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La profunda religiozidad de la vida espaRfola de los siglos XVI vy
XV1I se vio constantemente matizada por supersticiones y costumbres afejas,
contrarias al espiritu cristiano. Pero contra todo lo que pudiera suponerse,
eatas costumbres y supersticiones no estuvieron relegadas Unicamente & estra-
tos culturales bajoszs o aldsanos. Graves eruditos y no poces Jurisconsultos

trataron seriamente estos temas por distintos motivos.

Ante la imposibilidad de realizar un trabajo abarcador, nos centra-
remos en una figura que concita simpatias y rechazos: el duende. Intentaremos
ragtrear su genealdgia dentro del 4mbito de Dccidente, con el obieto de des-
tacar -cuando sea oportuno- las diferentes valencias que ha ido aportando su
linaje. Ferfilada su fisonomia folkldrica en Espafa, lo ubicaremos en un no
muy extenso pero #i sintomético "corpus" literario de los siglos XVI y XxVII,
con el andlisis de cada una de las caracteristicas con que aparece, en compa-

racién con los rasqgos del duende literaric y popular de Salta.

El1 hombre, como ser esencialmente espiritual, desde sus origenes ha
buscado e intentado comprender el fluido intangible que apima al mundo. La ne
cesidad de concretar sus ideas ha guiado esta bisqueda hacia una materializa-
ci6én del espiritu. Y asi, muy pronto comienza & hablar del "espiritu de las
cosas" y a crear -—en su imaginacidn y fantasia- seres con determinadas ca-
recteristicas que se posesionan de loz objetos y son, & la vez, parte y esen-
cia de los mismos. Asl, en la mitologia germana, al lado de las bellisimas y
gréAciles silfides estdn los feos y pequefios silfos, ambos espiritus del ai-
re; los griegos y romanos pueblan su espectro mitoldgico con faunos, ndyades,
silvanos, nereidas, driadas, orestiadas y sdtiros seguin sean espiritus del

aire o de la tierra.

Pero, ademés, el hombre en todos los pueblos vy en tpdas las religio-
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nes ha creido en la existencia de espiritus -dotados de ciertos poderes- de-

pendientes y, a veces, contrarios al Espiritu Supremo o Creador.

Y. en relacidn a ellos, intentaremos agqui esbozar lo que, a nuestro

jwicio, es la genealogia del duende.

La sgignificacidn simbdlica del "demonio" en el mundo antiguo no es
la misma que en el mundo cristiano. La palabra proviene del griego "daimon",
"el que sabe" y asi, entre los helenos, el demonio e3 un genio dual -benéfi-
co ¥y maléfico- (sequin las circunstancias) gue estd unido al destino de los
hombres y cuya influencia -positiva o negativa- se hacla sentir en el ser
al que acompafaba. Se consideraba a los demonios como dioses secundarios por-
que. cuwando vepresentaban &1 Hal terminaban subordinados foriosamente al Rien
Y51 representaban el Rien, siempre eran dependientes del Dios (reador o Rien
Absnluto.

l.os "demonios" pasan a Roma escindiéndose en "penates", esplritus
bienhechores, y "lemures", de carédcter maléfico. De alli se expanden por el
territorio imperial tomando diferentes nombres. Al entrar en contacto con mi-
tologias del nerte y centro de FEuropa, a veces se imponen y otras, son absor-
bides por las creencias indigenas pero. en cualguiera de los dos casos, am-
plian sue caracteristicas primitivas con notaciones diversas. Asi, epnanos, ge
nios, aqnomos, familiares. lugoves, xanas. kobolds, menques, ventolines, fo~
llete, lutines, sotré, nix. puck, trasqos y duendes se esparcen por todas las

reqiones de Espafa.

Estos dinsee secundarios de las mitoleoglas indlgenas pasan  -con el
correr del tiempo v por el advenimiento de) Cristianismo- al mundo de la su-
persticidn vy, como una consecuencia natural. en el «iglo XVI penetran en el

de la Literatura.

Como va diiimos, en este trabaio nos ocuparemos dnicamente de tras-
qns 0 duendes porque son los espiritus que mayor arrvaigo han tenido en tie-

rrag ezpafiolas y, por ende, en Hispapoamérica.

De veintidés informantes saltefios de diversos sexos., edades y estra-

toe zocioculturales (todos de la capital de la Frovincia), a la pregunta "¢En
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qué lugar nace la leyenda del duende?", dieciocho contestaron que este es un
personaie de la tradicion salte®a. Los cuatro informantes de alto nivel cul-
tural respondieron que creian que era una leyenda del noroeste argentino pero
negaron conocer una versidn parecida en otros paises de Hispanoamérica, sal-

vo uno de ellos que apuntéd una cierta semejanza con el Zupay boliviano.

Es decir que en el salteRo est4s firmemente arraigada la "propiedad"
del duende. Ademis de la tradicién oral, creemos que a esta idea de posesidn
colectiva ha contribuido, gin duda, el conocimiento del poema de J.C. Ddvalos
que se propagd a través de la escuela primaria -tanto en la ciudad como en el
campo- y que, en los Ultimos aRos, con el nuevo impetu que ha tomado la cul-
tura regional, ha pasado a ser un tema frecuente en los programas de educa-

cién secundaria.

Pero nosotros remontaremos su origen a tierras espafolass para esto,
nos basamos en tradiciones recogidas por Marcelino Menéndez Pelayo, Aurelio
de Llano Rozas de Ampudia, Constantino Cabal, Jesus Rodriguez Lépez, Ismael

del Pan y el excelente historiador de costumbres hispanas, Julio Caro Raroja.

Sequn Rodriquez Ldpez, la tradicidn de los enanos servidores o duen-
dee fue llevada a Espafia por los gndos y esos seres mindsculos sientan sus
reales en Galicia, especialmente, y se proyectan luego a Asturias y Castilla.
Caro Baroja congsidera que estos duendes que en las zonas mencionadas reciben
el nombre de "trasgos" o, dialectalmente, "trasgu", se corresponden con los
viejos espiritus caseros del WN. de Europa. Ep el devenir de los tiempos se
desplazan hacia el centro del conlinente y son recogidos por las tribus bdrba
ras quienes llevan consigo los mitos que absorben en sus congquistas y los im-

ponen como propios en las zonas dominadas.

Nosotros dejamos de lado las etimologlas latinas de "duende": "do-
mus": "casa" y "“"domitus'p "domare": "domar" y. basd&ndonos en la céltica" do-
Reet": doméstico, casero, pensamos que el origen de esta tradicidn en EspaRa
es prerromana. Asimismo, e afianza nuestra teoria en la confrontacién con
los duendes irlandeses que revisten caracteristicas casi idénticas a las de

los trasgos espafoles.

S1, evidentemente, sufren transformaciones y aditamentos por influen
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cia de los mitos griegos y romanos -resabios del "daimon", "penates" y "le-
aures"- en especial en 10 que se refiere a sus aspectos maléficos o benéfi-
cos y de las supersticiones bdrbaras, en cuanto a sus funciones de dispensa-
dores de tesoros.

Principales caracteristicas del duende en el folklore espafol y saltefo, Plas
macién de las mismas en la literatura del Siglo de Oro y en 1a leyenda de
Jduan Carlos Ddvalos

1 - Figonomia
La fiqgura del "trasqu" o duende espafiol responde a ciertos cdnones:

- muy pequefo (de 30 cm. & poco menos de 1 m.)

- usa blusa colorada de una tela ristica llamada bayeta y un gorro como ca-
peruza de fraile del mismo color,

~ tiene un agujero en la mano izquierda o bien tiene una mano de estopa vy
otra de hierro.

- a veces se 1o pinta con cuerno, rabo y cojo (caracteristicas diabdlicas de
wna insercidn posterior al advenimiento del Cristianismo). Asi aparece el
Trasgo Cabrio en Divinas Palabras de Valle Incléan con su gran cuota de lu-
bricidad. En 1la tradicidn oral, el aspecto erdtico estd limitado a una
malicia ingenua vy, al ver que la duefa se desnuda para ir a dormir, el

duende cantal

Ja, ja, ja, comi sopes!

Ja, ja, ia, que les comi!
Jda, ja, Ja, que te vi el cu!
Jda, ja, ja, que te lu vi!

Caro Baroja vrecoge la descripcidn que el padre La PeRa o Fuentela-
pefia, en El ente dilucidado de 1976, hace de los duendes y nosotros la resu-

mimos asie

- no son demonios ni cosas espirituales sino animales irracibnales, engendrosg

nxda ofensivos ni daRosos)
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- nacen en caserones deshabitados o ldbreges. en desvanes o sdtanos. Se en-
gendran de la corrupcién de vapores que hay en tales lugares por la falta
de aire, luz y limpiezay

- no se reproduceng

- tienen h&bitos religiosos y hablanj

- el wvulgo cree gque tienen una mano de hierro y .tra de estcpa pero Fuente-
lapefia considera que esto ez una metdfora porque "unas veces suelen dar mds
recios golpes y otras més blandos”,

Fedro Calderén de la Barca, un profundo ceonocedor de mitos y supers-
ticionus, es culen en su finisima comedia La dama duende proporciona una des-
cripcién detallada, después de hacer un minucioso inventario de engendros in-

fernales.

Cosme, el gracioso, lo describe a solicitud de D. Manuel.

Era un, fraile

tamafito, y tenia puesto
un cuenrucho tamafop

que por estas sedac creo
que era duende capuchino.

Un romance andnimn del siglo XVI, que aparecid en un pliego de cor-

del glnsade por Francisco de la Cruz dice:

Y vieron venir a trechos
Una procesién de duendes
Con ristrac de ajos al cuello,
Las capillas abajadas,

En hdbitos muy estrechos,
Con candelas encendidas
Todos en grande silencio.
Era el primero de todos
Muy levantado de cuerpo

Y de los otros, ninguno
Fasaba de siete dedos.

Con estas palabras, tanto Calderdédn como el desconocido autor del ro-
mance estdn marcando obviamente, la estatura, la vestimenta y la apariencia

del duende. elementos ya sefalados en la tradicidn espafola. Faralelamente,
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Juan’ Carlos Dévalos dice que es:

*un hombre peticito (eic), sombrerudo y lampifo"

Aca se agrega una nota sintomdticar "lampifo”, como es el nativo del
N.O. (y creemoz que con esto se marcaria mids el supuesto origen saltefo de la
leyenda).

Con respecto al sombrero, todos los informantes de Salta coinciden
en que tienen alas anchas pero algunos lo identifican con &1 sombrero ovejuno
propio de los pastores de la cordillera y, otros, con el del gaucho. Solamen-

te dos informantes mencionaron un gorro puntiagudo.

Waria Mérquez agrega que el duende 1o usa como insztrumento de casti-
go porque suele trepairce a "cococho" de su victima, se toma de una de las ore

ias a manera de rienda, y con el "aludo" la "sacude", es decir, 1~ Qolpea.

2 Predilecriones y actividades de los duendes

~ Vive en lams casas y su dualidad (benéfica vy maléfica) se traduce en sus
quehaceres: realiza labores domésticas o rompe la vajilla, encuentra o
rambia de gitio los obiet»s, ordena o desordena 1= ropa. juega & los bolos,
tira rhinitazs a los tejados, juega y = pelea con ‘08 n'fos & lrs que pro-

t-ge son slempre males menores...

Fn La dampa duande Cosme sefala la manla del ?rasgo de vevolver la

ropaj

an-COMO a mi me deje
el revoltoso de alhajas
libtre mi dinero, lleque
y revuelva las maletas
uhe ¥y cuatrocientas veces.

Ismael del Pan reccge en Toledo la historia de un duende intelectual

que enloqueci{a » los dueRXos de casa porque todas lae noches sacaba los libros
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de la biblioteca y los dejaba en coepleto desorden una vez satisfechas sus an
sias de lector.

Fuentelapefa, en E1 ente dilucidado, manifiesta que los trasgos son
aficionados a los caballos, & los que cuidan y adornan con esmero. Esta pare-
ce ser una tradicidn hoy perdida porque no la encontramos registrada ni en 1i
bros ni la recogimos en el trabajo de campo. Creemos que bien valdria la pena
ahondar en testimonios de informantes rurales,

Con respectn a sus labores domésticas narramos, sintetizado, un sim-
p&tico cuento recogido por Ferndn Caballero y transcripto por Caro Raroja en

Algunos mitos espafolesa

Tres hermanitas se mantenlian amazando de madrugada. Una mafana se le
vantaron para rvealizar su tarea y 1a sncontraron hecha. A& lea noche siguiente
observaron que su mnisteriose benefactor era un duende muy chiguito, vestido
de fraile, con un hdbito muy vieio » rnto. Agradecidas. le cosiernn una nuevo
v lo dejaron en 1la cocina. El duende esa noche se lo puso pero se fue dicien-
dmy

Frallecitn con hdhitos nuevos
Hi quieve amagar, ri 82y panadero

- Es muy goloso y por e=p merndea los fuegos del hogar donde ee cuecen tortas
u otros alimentos (por ei. 1z "borona”, pan de malz)r ‘nando es descubierto
trepa Agilmente por las "calamiveres" (radenas que epztienen los  recipien-

tes sobre el fuegr!.

8i bien. como diiimn=, la tendencia goloss de]l duende se pone de ma-
nifiesto en sv andar por l» corina {ratando de hurtar panes y tortac, ge la
encuentra también en su afin de regalar cor dulces a sun "arptegidos” . En La
dama duende esta obheequiosidad estsd reemplazada por las cartes de Da. Angela,
pero en otras comediss de Galderéﬂ. o ejemplo k) escondido v la tapada, Don
César ~al que s& cree familiar"” y su cuRado Moggnitn, acuciados por la
falta de coeida en s o cierre forraso, tratan de apederares de los  "dulces

de Fortugal" del "chornlate de fnataca®™ gue ha deiade Reatri: en oun azafate
9 b4
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Y en-El encanto sin encanto el ser misterioso -Serafina- que protege a D.
Enrique 1o regala con dulces qgue le envia a través de un torno.

- Premia a sus protegidos con diamantes y oro pero, en cuanto olvidan sus

promesas, cambia las alhajas por carbones o piedras.

En La ingratitud vengada de Lope, Octavio dice a Luciana. quien 1le
ha dado una bolsa con doblones:

"suefio que te has vuelto duende
y que me has dado carbén"

Y en Amar paor sefas de Tirso, cwando Armesinda guiere sobornar a HMop
toyar

Temo, siendo maula
que en carbdn me la conviertan
los duendes de esta posada.

Y 1o mismo ocurre en E)l diablo cojuelo de Vélez de Guevara.

Un wmotivo comin en Calderdn y en Davaloz es el de este trueque. En
L.a dama duende, Isabel, 1la doncella, con un alarde de buen humor quita los po
cos dineros de Coame y pone, en su 1ug$r, carbones, para gran desesperacidn

del pobre sirviente,

Mas cqué veo? (Vive Dios

que en carbones lo convierte!
Duendecillo, duendecillo,
quienquiera que fuiste y eres,
el dineroc que tu das

en lo que mandares vuelva

més lo que yo hurto lpor qué?

Evidentemente este dinero, si bien no fue entregado por el duende,
es también un dinero diabdlico porque es producto de un pecadorel robo y, co-

mo tal, merece un fin desastrado.
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Y en Davalomy

el pan de las alforjas lo trueca por carbones

Este es, sin duda, un motivo de vieja raigambre pues se lo encuentra
en wmuchisimos cuentos europeos y en la Argentina recordamos por ejemplo E1
caming del cielo, un cuento folkldérico recopilado por Rerta Vidal de Rattini.

- 81 los due®os de casa, cansados de sus travesuras se mudan de residencia,

el "trasqgu" los sigues

"Por escaparse del Trasgu se decidieron unos labradores a dejar
su casa. Sacaron todos sus muebles con exquisito secreto. MAs,
cuanda desfilaban con sus cosas, preguntd a los de atrdzs el que
iba adelanter

- iBuedard algo?
Y les respondid una tenue vocecilla:

- Bueda el candil pero esi... icargolou yo!
El "trasqu”" gue marchaba detr&s de ellos. Y tornaron a la casa

(Francisco Bonzdlez Hlanco, 82 afos, Terefas, Ribadesellas).

Esla preocupacién por las "diabluras" de los duendes llegaba en el
S8iglo XVI a tales extremos que se reglamentd en la jurisprudencia espafiolae
ali una persona adquiria una casa =in =aber que estaba habitada por duendes,

podia abandonarla sin perjuicio suvo,

Fuentelape®a recuerda como muy conocido el romance anénimo que cita-

mog ¥y que toca un tema similare

La corte se trasladaba de Madrid a Valladolid. El1 secretario de un
hidalgo contd a su amc ¥ a los amigos de este que un duende de la casa lo ha-
bia vapuleado. Mucho se rieron de &1 perc a la noche tuvieron su escarmiento

porque aparecid la procesién de duendes que mencionamos hace unos momentos.

"E)l mds grande de los duendes castiqd a todos los burlones durante va
rias noches por lo cual el hidalgo decidid abandonar la casa y marcharse a Va
lladolid. En e) dWltimo minuto:
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Sintid ruido all4 arriba,

Y, escuchando un poco atento,
Vido por una escalmra

Rajar un fraile pequofo.

Trala encima de si

tUUn 110 de ropa y lienzos

Y unas alforjas al hombro,

Todo de camino puesto.

Dijole al duende admirado

Padre mio, ¢(addnde bueno?

- ¢(Adénde? A Valladolid

Con todos mis compaferos.

- Pues c/quién sois? - Respondié el Fraile:
*Soy el duende y como vos quiero,
Me mudo con mi hatillo

Pues que vos hacéis lo mesmo.

- LRué? (A la corte vais conmigo?
- Sip duda, que alld he de veros.
Dijo el caballero entonces:
Viendo ajeno su remedio:

- Por Dios, padre, que pensaba
Que acd os queddbades preso.

81 en la corte os he de ver
Mejor quiero estarme quedo.

Duende acd, duende aculli,
Si en cualquier movimiento
0s he de tener al lado

En Madrid guiero teneros.

Este romance mostraba que el cambio de la corte para remediar los
males que la aqueiaban era una utopla porque el dafio no estaba en el lugar si

no en la misma esencia cortesana.

En Salta, para aquietar a los duendes de una casa. se procede con
una suerte de exorcismo realizado por el duefo de casa: salpica con agua ben-
dita las habitaciones y les pide a viva voz gque se vayan, 0 bien, que no mo-

lesten.

El castigo ncocturno de los duendes nos trae a la memoria la feroz pa
liza que la Duquesa y Altisidora propinan a Don Quijote y a la duefa Rodri-
guez, si bhien Cervantes menciona a las perversas damas no como duendes, sino
como “"fantasmas". Fero Fuentelapefa los utiliza como sindnimos: "Estos Duen-
degs o Fantasmas,.. tienen su primer ser... en casarones (sic)... inhabilita"

o "Hay animales invisibles... que ze llaman Duendes, Trasgus o Fantasmas".
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En el Siglo XVII evidentemente ambas acepciones se referian a un
miemo ser. Y e2 en lo referente a las horas y lugares de su aparicidn donde
encontramos una aseveracioén antagdnica en EspaRa y Salta. Menéndez Pelayo
dice que en la Monta®a (Norte de la Feninsula, en los CAntabros, Galicia vy
Asturias), el duende aparece a las 12 de la noche bain los helechos 'y apaga

las luces de los que lo buscan.

En La Dama duende. Cosme no lo "ve" debajo de los helechos pero Dofa
Angela -el fingido duende- sdlo hace apariciones nocturnas e Isabel, su don-
cella, da un porrazo al criado para apagarle la luz. Muerto de miedo, el gra-
cioso le cuenta a su amo que el misterioso visitante ha sequido su costumbres

dejar en tinieblas a sus perseguidores.

El escritor saltefo seRala, en cambio que:

A la hora de las siesta, cuando el sol reverbera,
se aparece a los chicos debaijo de la higuera,

A jugar les convida con palabras cordiales,

y en la frente les deja tremendos cardenales.

Aqui, el duende centra su atencidn en los nifos, rosa aue no ocurre

en Espafia pero si1 observamos en la tradicién de las xanas.

El duende tiene predilecciones y en La dama duende el criado marca

los "afectos" del duende al advertir que a él lo trata "con mano de hierro”
(le ha dado un mojicén), mientras que para don Manuel "tiene mano de lana".
Marcamoes una diferencia: el duende, en el siglo XVII, hiere rudamente con su

mano de hierro y alaba, premia o castiga suavemente con la mano de estopa.

Lope, en La burgalesa de Lerma, dezcribe al duende por boca de la

criada Lucia, sequn esta extrafa condicidén:

Y si los pinta la gente

con una mano de hierro

y otra de eatopa, no es yerro
decir que no es diferente.
Cuando sospecha se siente,.

da con la mano de estopa

mag cuando en casa se topa
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Es decir, el espiritu travieso del duende se manifiesta constante-
aente y asi lo considera también el autor de Cantos de la montafa, al enun-

ciar las burlas que realiza.

El hace en la cocina que rebalse la olla,
é1 aumenta en &1 tulpo la dosis de cebolla.

De acuerdo con el gato, su compadre y amigo,
echa pelos en la leche, se revuelca en el trigo,
a media noche muele maiz en el mortero,
encabrita la jaca y aventa el avispero.

El sdbado a 1la noche ronda la pulperia
y aporrea a los ebrios con pesada porfia.
Se enanca en 2l caballo, les hurta los pellonee,

Otra de las oposiciones -que s8¢ maneia en el plano puramente lite-
rario en Espafia y en el folklérico en Salta- es acerca de la "cristiandad"

del duende.

En la comedia de Calderdn, irénicamente, Isabel dice:

El duende primero
50Y, que se encomienda & Dions,

Y al leer la carta, don Manuel ~ante el "Dios ne quarde" con que fi-

naliza~- dice tamhién con socarroneria:r

Rautizado estd este duende
pues de Dios se acuerda.

y con tremenda inqenuidad, su criado corroboras

iVeala
cédmo hay duende religinse?

Los informantes de Salta aseguran que los duvendes sen chicos que han
muerto sin bautismo, es decir que no hap =ido "cristianados”. Y Florencia Sa-
rapunra de Quipildor agrega que, en realidad, son corporizariones de los nifios

abortados que se aparecen en primer lugar a sus madres para no deijarlaz vivir
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on baz por el crimen cometido y, en segundo lugar, a sus hermanitos porque
quieren jugar con ellos.

En Espafia existen tres burlas para ahuyentar a los duendes:
= 1llevar en un paxu (especie de cesto de mimbre) agua de mar.

~ recoger un pudado de linaza (recordemos que tiene un agujero en

la mano)j
- poner blanca una piel negra de cordero.
Didvalos marea los métodos que se usan en Salta:

Se sabe -acabd el viejo de barbas de chivato-~

que el duende es un espiritu que tiene gran olfato.
Fara ahuyentarle es bueno, seqgun decia mi abuela,
cargar en los bolsillos alge gue mucho huela.

Los saltefios que respondieron a la encuesta precisan mds y dicen que
la persona asustada debe llevar en =us bolsillos o beolsas, excremento humano.
fmalia Liliana Guerrero agrsga que hay que tener en el bolsillo una hoia de

palta y, 81 se consigue, un poco de peperina (porque son olornsas).

En ninguna de las obras del Siglo de Orc que concultamos, se mani-
fieata eate motivo concretamente perop ¢e lo vizlumbra a través del tema barro
co de "Apariencia-Realidad" porque en La dama duende, don Manuel reconoce en
ese posible trasgo "arte e ingenio humanos" y el que desaparerca sdélo depende
de que el caballero pueda descubrir la verdad. en este case sindnima de rea-
lidad.

81 bien en los siglos XVI y XVII creian en los duerndes, jurisconsul-
tos y tedlogos, rusticeos y villanos,comienzan a oiree las voces escépiicas de
poetas, novelistas y caballeros cortecanos. Frueha de ello ea Ja actitud de

D. Manuel que dice:

.. Fl1 desengafic fundo)
sin creer que hay en el mundo
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nl duende ni familiares.

Es que ya estaba en el ambiente la idea de que muchos trasgos que se
detectaban en algunas casas no eran sino hombres o mujeres que se hacian pa-
sar por duendes para cometer sus ruindades tranquilamente. Y asi lo dice el
Padre Felijbéo aNos mis tarde. " iCuéntos hurtos, cudntos estupros y adulterios
se han cometido, cubriéndose... con la capa de Duendes!".

En E) vieio gg;gig hay un sabroso didlogo entre Cristina y Hortigo-
sar

Cristina) SeRora Hortigosa, hégame merced de traerme a mi{ un
frailecito pequeXito con quien yo me huelgue.
Hortigosa: Yo se lo traeré a la nifa, pintado.

Cristina) Bue no le quiero pintado. sino vivo, chiguito como
unas perlas.

DRa. Lorenza: .Y s8i lo vee tio?

Cristinar Dirdle yo que es un duende y tendrd dél miedo y hol-
garéme vo.

Y en relacién con estas picardias debemos hacer mencidn a los pies

de los trasgos. En La dama duende:

Dn. Manuel: (No vi mds rara hermosura!

Cosme: No diijeres eso a fe
5i el pie le vieras) porque estos
Son malditos por el pie.

Dn. Manusl: iUn asombro de belleza,
tIn 4ngel hermoso es!'

Cosme: Es verdad. pero patudo,

Es decir, se creia que los duendes tenian una pezuRa de macho cabrio
Esta idea pervive en la comunidad salte®a pero siempre en relacidn con el a-
dulterio o con picaras alusiones a la sexualidad. Es por eso que se suele de-

cir que una mujer tiene un "pata’'il cabra" o bien un "pata i lana", curiosa
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simbiosis de dos caracteristicas del duende, sunque también puede considerar-
8¢ & esta Ultima acepcién como un eufemismo por cuanto el transgresor entra a

la casa de su amiga con paso muy quedo para que no se lo escuche.

Hace pocos aRos, un periddico local en vias de extincidn publicé du-
rante varios dias la noticia de la aparicidn del "pata’i cabra” en diversos
lugares de 1z ciudad, causando no poca inquietud y méxima curiosidad, a tal

punto que dicho matutino debid aumentar la tirada cotidiana.

3 - Nombres del duender

Nuestro personaje en Espafia aparece con distintos nombres, segin lo
esbozamos en algunos pasajes de este trabajo: duende, trasgo, fantasma, fo-
llets... ¥ a tal punto se identifica con el hogar que, en un determinado mo-
mento, el adietivo "familiar" cobra valor sustantivo para designar -genérica-
mente- a estos tipoz de genios. Otras veces, el familiar tiene matices dis-
tintos: basta recordar en América el monstruo enorme y peludo que diezma los
rebafos en la Guehrada de Humahuaca (Jujuy) o "el Cotirzudo”, tradicién bella-

mente descripta por Rémulo Gallegos en Dofja BRarbara.

La tradicidn del duende se encuentra en América con distintos nom-—
bres: "Sombrerdn" en Guatemala, "Delgadin” er México. "Thrauco" en Chile, "No

vende" y "Auki" en BRolivia,

A veces presentz semepianzas casi puntuales con el trasgop otras, son

cofncidencias parciales.

Caro Baroja menciona una levenda recogida por el historiador Teodo-
miro Rodriquez de Arellano quien dires "Eate duende, llamado Martin. nombre
obligado de todos los de su qremio...". etc., etc. Al escuchar este apelativo
todos recordamos, seguramente, at delicinsp Martinito que, con tanta ternura,

describid Mujica LAinez en E1 hombrecito del azuleio.

En sintesis, el duende de itos =iglos XVI y XYII no tiene fuertes con

notaciones malignas aunque Cosme -como personaje ighorante y supersticioso-
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le tema. Dévalos si dicta sentencia:

El duende es el demonio del mal que muerde y pasa

En la concepcién popular aparece en Salta aunando esas caracteristi-
cast desoniaco, no produce gran temor pero si una cierta inquietud porque,

aungue hace maldades, no son terribles,

Creemos, pues, que el fendmeno no es exclusive de un lugar determi-
nado. De ¢1 han dado testimonio numerosos hombres ¥ obras literarias y esto
revela que lo inefable que nos rodea. lo maravilloso, es problema eterno, que
a veces se aleja y en ocasiones se acerca pero que siempre se repite con ads
y mds exigencias, como la férmula en que se encierra lo inescrutable del es-
piritu humano.
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