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REFLEXIONES EN TOENC A LA Q.92 DE LA SUMA TEOLOGICA.

(De productione mulieris)

E1l presente trabajo pretende mostrar algunas reflexiones sobre ciertas concep-—
ciones generalizadas acerca de la mujer, de su situacién en la sociedad y de los
roles que le fueron asignados tradicionalmente, a partir de una nueva lectura

de la Q.92 de la Suma Teoldgica de TomAs de Aquino.

Se parte del presupuesto de que, siendo el pensamiento de Tom@s de Aquino,
el pesamiento filos6fico-teolégico de 1la Iglesia Catélica, sobre el cual é&sta
ha sustentado su quehacer doctrinario y apostdlico, ha contribuido a conformar

las concepciones sobre la mujer de los pueblos bajo su influencia.

En sociedades como la nuestra, esta influencia ha sido notoria y es posible
reconocerla a cada paso: en la legislacién, en las costumbres, en la organizacidn
de sus instituciones. No es ésta, por cierto la Gnica vertiente de nuestra cultura,
pero su presencia ha sido de enorme gravitacidén y, considero que, ain con, o tal
vez por sus contradicciones, ha contribuido a reforzar una cultura de la dependencia

femenina.

Su fuerza radica en su apoyatura en los textos biblicos, ratificados luego

por los Padres y Doctores de la Iglesia.

En esta linea se inserta Tomés de Aquino y pretendemos mostrar las derivaciones

de ese pensamiento en pautas culturales todavia vigentes.

De la Q.90 a la 92, Tomads de Aquino trata la creacién del hombre. En el
desarrollo de las tres cuestiones, asf como en todas las que componen el Tratado
del Hombre, Tomfis habla de hombre como vardn y mujer. No obstante, es posible
sefialar numerosos e importantes casos en los que el uso del término esti referido
fundamentalmente al varén o pensando en él.(1). A lo largo de todos sus anflisis
no deja de hacer algunas consideraciones puntuales para explicar y hasta justificar

que lo que se dice del hombre-varén vale también para la mujer (2). Pero, en el tema
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de la creacidén, dedica especialmente una cuestién, la 92, a la creacidn de la

mujer.

La Q.92 tiene sdélo cuatro articulos. En el primero, Tomds se pregunta "Si
la mujer debié ser hecha en la primera produccién de las cosas". En la formulacidn
de la pregunta subyace ya la presuposicion de una diferencia que no es meramente
la de los sexos. Es la diferencia de los lugares que en el concierto de la creacién
ocupan ambos -varén y mujer- y que ya estableciera el Génesis: "No es -bueno que
el hombre esté solo; haglmosle una ayuda semejante a 6é1". (3). Esta suerte de
distribucién de roles aparece ratificada en otros textos biblicos. En la Q.93
a4 adl, TomAs refuerza esta idea citando a San Pablo "...no fue creado el varén
para la mujer sino la mujer para el varén". Y en la 1lra. carta a Timoteo (2,13-14)
San Pablo dice: "Porque Adan fue formado primero y Eva en segundo lugar. Y el

engafiado no fue Addn, sino la mujer".

Conviene relacionar esta afirmacién con el texto del Génesis en el que se
relata la condena de Dios a Addn y Eva después del pecado original (G 3-16). Si
bien el castigo es para ambos, a la mujer se le dice: "Multiplicaré en gran manera
los dolores de tus prefieces, con dolor daras a luz los hijos y tu voluntad seré
sujeta a tu marido". Y al varén, "con el sudor de tu rostro comeris el pan...".
No parece que pudiera excluirse a la mujer de este castigo, en cambio, puede acaso

incluirse al hombre en el castigo que se le asigna a la mujer?.

Si quisiéramos avanzar en esta distribucién de roles tal vez fuera necesario
trabajar con ciertas correlaciones que aparecen en la tradicién cristiana: Adan-Cris
to, Eva-Maria. Reconociendo que lo que se diga constituye una simplificacién riesgo-
sa, lo que la tradicién judeocristiana atribuye a unos y otras es claramente favora-
ble al género masculino:

- Adén es el principio de la especie y cabeza de la mujer; Cristo es el Redentor.

Dios se hizo humanidad bajo forma masculina.

— Eva esta hecha del hombre, creada "en segundo lugar"; Maria es colaboradora de la

redencién.
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Apoyado en estos textos Tomds defiende la creacién de la mujer en el inicio
de las cosas: porque era necesaria para ayuda del varén. Claro que ayuda en un
sentido muy especifico: '"en orden a la generaci6n" "y no podria serlo méds que
para la generacién porque para cualquier otra cosa le serfa mas Gtil la ayuda

del varén" (4).

En esta funcién vital, subordinada por su valor y dignidad s6lo al ordenamiento
del intelecto a Dios, el varén representa la virtud activa y la mujer la virtud pasi-
va. Pero no s6lo dice de ella que es virtud pasiva y, por lo tanto, inferior en per-
feccién a la virtud o causadgente, sino que le atribuye, a la virtud activa la finali
dad de producir "algo perfecto semejante a si mismo" (5), esto es, el género masculi-
no. Con lo cual, ser mujer es, en cierto modo, una falla, un accidente. Y ahf esté la

cita de Aristételes para remarcar esta idea, "la mujer es un varén frustrado" (6).

Tomds dira que este accidente se debe a "debilidad de la virtud activa, a

mala disposicién de la materia, a la interferencia de causas extrinsecas" (7).

No obstante, se preocupa por distinguir esta imperfeccién de la mujer, considera
da en si misma (algo "ocasional") y su necesidad relativa, la que proviene de
su lugar en el orden general de la naturaleza, "asi como a la perfeccién del universo
contribuyen diversos grados de cosas, la diversidad de sexos contribuye a la perfec-
cién de la naturaleza humana" dice en la Q.99.2

Para mantener este orden que ‘posibilita la armonia en el universo, es que
unos seres se subordinan o someten a otros. En el caso de la sociedad humana,
el orden nace de la sujecion de la mayoria a los mis sabios. En tales casos, la
sujecién de unos (stbditos) con respecto a otros (sefiores) es para beneficio de
aquellos. Afirma Tomds que en esto radica la distincién de ese ordenamiento con
otras formas de sometimiento que pueden considerarse despreciables, como cuando

’

el sefior usa de sus sibditos para su propio provecho" (8).

Segin Tomads, el primero es el caso de la mujer, que debe ordenarse al varén
porque "la misma naturaleza dio al hombre més discrecién a su razén" (9). Para Tomés,

es el mismo orden natural el que puso a la mujer bajo la tutela del vardn.



30

Que la mujer fuera hecha no de polvo y si del hombre, constituye, en concepto de
Tomas, no como podria suponerse, mayor dignidad para la mujer, desde que se dice fue
hecha de mejor materia, sino mayor dignidad para el vardn, pues por ese motivo
éste se convierte en el principio de toda la especie. Que la mujer fuera hecha del
hombre es la razén que le permite al varén constituirse en el sefior de la especie hu-
mana y en la '"cabeza de la mujer" (10). Con esta afirmacién Tomds no hace mis que rea
firmar una idea que estid en los textos sagrados. San Pablo dice en Efesios 5,22-23:
"Las casadas estén sujetas a sus propios maridos como al Sefior, porque el marido
es cabeza de la mujer asi como Cristo es cabeza de la Iglesia, la cual es su cuerpo y
€l es su Salvador " y en Timoteo 2,12: '"Porque no permito a la mujer ensefiar, ni ejer
cer dominio sobre el hombre, sino estar en silencio’.

Quiero reflexionar en torno a dos conceptos centrales en estos textos y que,
a mi juicio, como decia al comienzo, han contribuido a conformar 1las valoraciones
que sobre la mujer expresan los pueblos cristianizados:

1: La mujer fue creada para la procreacidn.

2: La mujer fue creada subordinada al varén.

1: La mujer fue creada para la procreacidn.

La "ayuda" que la mujer constituye para el hombre, segin Tomas sélo podia
ser en orden a la generacién" porque, como ya vimos, 'para cualquier otra cosa
le serfa mas Gtil la ayuda del varén®.

Marcado este destino biblicamente, el concepto de mujer terminé identificandose,
fundiéndose, con el concepto de madre. Esto ha dado lugér a lo que podriamos denomi-
nar una cultura de la maternidad por la cual la funcién de procrear resulta ser
la miAs digna y noble, y la madre, un compendio de virtudes. Esto sigue afirmandose

en textos contemporéaneos.

En el documento sobre la dignidad y vocacién de la mujer, Mulieris Dignitatem,
(1988), Juan Pablo II dice, refiriéndose a Maria en tanto madre de Dios, que ..."sig-

nifica al mismo tiempo la plenitud de la perfeccién de lo que es caracteristico

de la mujer, de lo que es femenino. Nos encontramos aqui, en cierto sentido, en
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el punto culminante, el arquetipo de la dignidad personal de la mujer" (11).

Paralelamente pues, a la afirmacién de que la mujer estf llamada 2 la materni-
dad, se fue desarrollando el concepto de la importancia de ese rol, lo que Graciela
Hierro denomina la "mistificacién de lo femenino" (12). Cito nuevamente a Juan Pablo
II ..."en el concebir y dar a luz un hijo, la mujer se realiza en plenitud a través
del don sincero de si" y mfs adelante ..."expresa el gozo y la conviccién de la mujer
de participar en el gran misterio del eterno engendrar. Los esposos, en efecto, parti
cipan del poder creador de Dios" ..."Sin embargo, aunque los dos sean padres de su ni
filo, la maternidad de la mujer constituye una parte esencial de este ser padres en co-
min, asi como la parte mfs cualificada” (13).

En realidad la afirmacién reiterada de este concepto determiné una suerte de "so
metimiento"” de la mujer a una funcién: la procreacién, y a las formas de su realiza-
cién que los hombres determinaron. Formas que se ofrecieron como "naturales" y,
por tanto, inconmovibles. Asi se fundamenté la institucién del matrimonio, fuera del
cual la maternidad fue condenada socialmente.

En el documento Gaudium et spes leemos "Pues es el mismo Dios el autor del matri
monio al cual ha dotado con bienes y fines varios, todo lo cual es de suma importan-
cia para la continuacién del género humano, para el provecho personal de cada miembro
de la familia y su suerte eterna, para la dignidad, estabilidad, paz y prosperidad de

la misma familia y de toda la sociedad humana" (14).

Por esta misma razén, la realidad opuesta suscité6 valoraciones peyorativas para
la mujer. La cultura popular -sobre todo en ciertas regiones- sigue pensando que una
mujer estéril es "inservible"; y alin hoy en algunas comunidades una mujer soltera no
tiene ubicacidén social. Lejos estamos de enviar al convento a la mujer soltera, pero
ain subsiste la idea de que la maternidad es la finalidad especifica y el matrimonio
el &mbito apropiado para la realizacién plena de la mujer. :

Cuando esto no ocurre, aparecen las formas sustitufivas, la docéiéia entre otras.

(Acaso la maestra no es la "segunda madre" y los alumnos "hijos espirituales" que

reemplazan a los hijos de la sangre?.

Toda otra forma de desarrollo de la vida de la mujer obliga a justificaciones di
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versas.

Sobre este tema habria mucho por decir, pero sdlo quiero sefialar, porque me pare
ce esencial, que a esta concepcidén acompaifid siempre una doble moralidad. Lo que le
fue, y le es, permitido al varén, no lc fue, ni lo sigue siendo, permitido a la mujer.
Pero, ademis, condené a las mujeres a no disponer de si y de su cuerpo con libertad,
con autonomia. Es claro que la mujer se encargd de reforzar esta concepcién, pero te-
nemos que reconocer que resulta muy dificil separar de lo propiamente biolégico y na-
tural, el mundo de valoraciones que fue construyendo y que se presentaron como natura
les. ;CO6mo se puede hacer frente a pautas culturales cuya fuerza proviene de conceb r
la funcién de procrear como la "mayor dignidad"” de la mujer?

2: La mujer fue creada subordinada al vardn.

Afirmaciones como "la mujer ha sido hecha para el var6én y no el varén para la mu
jer"; "la voluntad de la mujer debe estar sujeta a la de su marido™; o "la naturaleza
otorgd mayor discrecién a su razén (la del vardn), constituyen, en mi concepto, algu-
nos de los fundamentos de una cultura de la dependencia femenina que se ha manifesta-
do de miltiples formas a partir de su aceptacién sin cuestionamiento, precisamente
porque tienen una raiz biblica. Algunas ideas acerca de la naturaleza de lo femenino
tienen una clara derivacion. Voy a sefialar sélo dos:

a) La debilidad del sexo femenino. Una puede admitir que, desde un punto de vista bio

légico la mujer posee una constitucién mds débil que el varén, si por debilidad se en
tiende la menor fuerza fisica. Pero ain esto vale en términos generales.

Como todos sabemos, este concepto de sexo débil en realidad ha connotado, incapa
cidad, no s6lo fisica, y ha dado origen a diversas formas de tutelaje de la mujer por
parte del varén (el padre, el hermano, el tio, el tutor, €l cura). Esto es fAcilmente
reconocible en la legislacién.

También sapemos cémo le ha costado a las sociedades admitir que la mujer no de-
bia ser trata&é como los nifios o los débiles mentales; que podia gobernar su pro-
pia vida, que podria ser un sujeto juridicamente responsable. Por sefialar sélo
un dato, la ley que reconoce la patria potestad compartida, en nuestro pais

se sanciond hace escasamente dos afios. A s6lo catorce del siglo XXI.
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Recién a partir de la década del setenta algunos paises han enmendado sus leyes
permitiendo una mayor igualdad, al menos legal, enfre hombres y mujeres. Es el caso
de la Enmienda de Igualdad de Derechos (ERA) en Estados Unidos en 1972 y 1a reforma
del Cbddigo Civil de Colombia en 1974.

Podriamos elaborar una larga lista de hechos: el tardio reconocimiento de su de-
recho a la educacidén, a su participacién en la vida politica, a su incorporacién en
las fuerzas productivas. Sin embargo, reivindicaciones de esta indole, no fueron acom
pafiadas de una liberacién de sus obligaciones tradicionales, con lo cual, en reali-
dad, ha sumado nuevas exigencias, nuevos esfuerzos. En muchisimos casos, la incorpora
cién de la mujer a la fuerza de trabajo, en la medida en que no le posibilita nuevas
y mejores formas de vida, no constituye un ejemplo de emancipacién s8ino una prueba de
subdesarrollo econémico de la sociedad de la que forma parte.

b) Las tareas "femeninas". No es casual que de manera abrumadora los datos histéricos

nos muestren como tareas "femeninas'", las tareas de servicio.

Es claro que no cuestionamos la bondad de servir, s6lo que las tareas de servi-
cio de las comunidades, comenzando por la comunidad familiar, le fueron asignadas co-
mo propias, "naturales" a las mujeres. Pero, ademis, fueron -y siguen siéndolo- valo-
radas como inferiores dentro del conjunto de las tareas que los hombres deben rea-
lizar.

Esta es, por cierto, una situacién que tiende a revertirse en 1lo que hace a sus
formas tradicionales, pero,como con tantas otras cuestiones, aparecen formas sustituti
vas y sigue manteniéndose una divisién del trabajd fundada en la distincién de sexos.

Los espacios ganados por la mujer en el terreno social, econb6mico y cultural, han
conservado esta distincién. Las estadisticas muestran una tendencia a seguir reservan
do para las mujeres determinado tipo de tareas: auxiliares de oficina, tareas de apo-
yo en los servicios de salud, servicio doméstico... Esto se repite, con variantes,
por cierto, segiin sea el nivel social, el tipo de comunidad o el estado general de la
sociedad de que se trate. En cualquier caso, lo que se constata es que siguen siendo
predominantemente masculinos los puestos o funciones jerarquizados o considerados

mas apetecibles.
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La incorporacidén creciente de la mujer en campos tradicionalmente reservados pa-
ra l;s hombres se vive en muchos casos como una "invasién".

El tipo de argumentacién que generalmente se ofrece para explicar esta situacién
de rezago de la mujer, hizo recaer la responsabilidad en la propia mujer. Asi, se di-
jo que si la mujer no ha ocupado un lugar junto al hombre en los puestos de poder es
porque no quiso (prefirié ser "reina" de la casa); porque no pudo (tiene '"naturalmen-
te" aptitudes para otras tareas); porque no fue consciente de sus aptitudes (acaso
por la menor discrecionalidad de su razén?) Pero, por otro lado -y nuevamente la mis-
tificacién- se le atribuyé una suerte de poder sobre el poder, de poder oculto, de po
der invisible. "Detris de todo gran hombre hay siempre una gran mujer" lo hemos oido
repetidamente. ;Por qué "detras™ y no "junto" al hombre?. Como dice Evelyne Sullerot
(15) "quién puede creer que no hay diferencia entre esta dulce criatura que respalda
a su esposo y decora su campafia publica y la candidata que realiza su propia campafia
asumiendo plena responsabilidad de sus actos y creencias, y finalmente gana un puesto
para si misma?".

Para terminar queremos decir que el proceso de emancipacién de la mujer no
s6lo pasa por sefialar las formas de sometimiento o discriminacién sino, y ante todo,
por una critica de los fundamentos tedricos que dan oripgen a esas pautas culturales.
En el caso de sociedades bajo influencia cristiana, deberd afrontarse con seriedad

las contradicciones de sus textos y de sus interpretaciones.
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Las citas de Tomas de Aquino, corresponden a Suma Teoldgica - Tratado del hombre

Tomo III (2°) - BAC, 1959.-

(1) Q 90,2,4 - Q 91,2 - Q 94.3 - Q 95,3,4

(2) Q 91,1-4 - Q 92,1 sed contra - 2 sed contra - Q 93,4.6
(3) Génesis 2,18

(4) Q 93,4 ad primun

(5) Q 92,1 ad primun

(6) Q 92,1. De la generacién de los animales L2 €3
(7) Q 92,1 ad primun

(8) Q 92,1 ad secundum

(9) Q 92,1 ad secundum
(10) Q 92,2 Respondeo
(11) Juan Pablo IT - Mulieris Dipyitatem — pag. 13
(12) G. Hierro - Etica y feminismo — UNAM
(13) Juan Pablo IT - op cit. pag. 60
(14) Gaudium et spes - cap. 1 - 48

(15) Citada por Elsa Chaney - Supermadre. La mujer dentro de la politica en América

Latina. Ed. F.C.E., pag. 17





