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RESUMEN

Se intenta re-pensar el advenir de una nueva conciencia orientada a la tierra y post- patriarcal: como ella
nos retrotrae a una renovada dimensién espiritual presente —tal vez— en una diversidad de movimientos
sociales que a través de sus practicas podrian agruparse en algo asi como un ‘ecologismo de los pobres’.
En este contexto cabe la tarea de cémo entender los derechos humanos —en particular los derechos de
la Madre Tierra— mas alld de la hegemonia.
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ABSTRACT

The purpose of this work is to re-think the emergence of a new consciousness oriented to the earth and
post-patriarchal: how it takes us back to a renewed spiritual dimension present -perhaps- in a diversity of
social movements, that through their practices could be grouped into something like an ‘environmentalism
of the poor people’. In this context lies the task of how to understand the human rights —in particular
the rights of the Mother Earth- beyond the hegemony.

Key words
Human rigths, spiritualty, hegemony, patriarcal.




14

Ana Simesen

El primer documento histérico en el campo politico —la De-
claracién de los Derechos del Hombre y del Ciudadano de la
Revolucion Francesa— consagraba la formula: “Los hombres nacen
libres e iguales en derechos. Las diferencias sociales no pueden
estar fundadas mas que en la utilidad comun”.

Sin embargo en 1793, las mujeres fueron excluidas del dis-
frute de los derechos recién estrenados; en octubre de ese afio
se disuelven los clubes femeninos; en noviembre es guillotinada
Olimpia de Gouges, autora de la Declaracién de los Derechos
de la Mujer y de la Ciudadana; en 1795 se prohibe a las mujeres
asistir a las asambleas politicas; quince afios después, el Cédigo
de Napoleén (imitado por toda Europa), exige obediencia de la
mujer al marido, pudiendo divorciarse sélo si aquél llevara a su
concubina a su domicilio.

Recién en el siglo XX surge “La Declaracién Universal de los
Derechos Humanos” (1948) —primer instrumento juridico con
valor universal— que, en su articulo 1°, declara que “todos los
seres humanos nacen libres e iguales en dignidad y derechos vy,
dotados como estin de razén y conciencia, deben comportarse
fraternalmente unos con otros”. Se establece asi que la igualdad y
la no discriminacién estan en el fundamento de esta proclama, la
cual se completa con la primera parte del articulo 2 ffl:

“Toda persona tiene los derechos y libertades, proclamados en
esta Declaracién, sin distincion alguna de raza, color, sexo, idio-
ma, religién, opinién politica o de cualquier otra indole, origen
nacional o social, posicién econémica, nacimiento o cualquier
otra condicion”.

Cabe recordar que la adopcién de estos principios se dio con
posterioridad a que el mundo conociera la atrocidad de dos gue-
rras mundiales. Se perfila —desde entonces— lo que se ha dado
en llamar el nuevo paradigma de los Derechos Humanos el cual
implica la delegacion de soberania de los Estados miembros de
las Naciones Unidas.

Desde tal perspectiva, el ser humano es titular de un conjunto
de derechos oponibles ante todos los Estados, independiente de
los diversos regimenes politico-institucionales. El Estado —a su
vez— esta obligado a garantizar este conjunto de derechos me-
diante politicas activas, subsanando acciones u omisiones lesivas
a los seres humanos.

Segun es sabido, la Declaracion de 1948 fue completada con
diferentes documentos de supervision treinta afios después como
lo son el Pacto de Derechos Civiles y Politicos y el de Derechos
Econémicos, Sociales y Culturales (que entraron en vigor en 1976).

Los acontecimientos diversos del mundo dieron lugar a la Conven-
cién sobre la Eliminacion de todas las formas de Discriminacién Racial
(en vigor desde 1969); la Convencién sobre la Eliminacion de todas
las Formas de Discriminacién contra la Mujer (1979), la Convencion
sobre los Derechos del Nifio (1989), la Convencién Interamericana
para la eliminacion de todas las formas de discriminacion contra las
Personas con Discapacidad (Guatemala, 1999, Argentina 2001), el
Convenio N°169 de la OIT sobre Pueblos Indigenas y Tribales en
Pafses Independientes, solo para mencionar algunos instrumentos.

Muy sintéticamente este es el encuadre normativo general. Se
desprende de la letra que el anhelo fundamental del conglomerado
de naciones ha sido —y es— tratar de arribar a una supranaciona-
lidad en paz, actualizando —en cierto modo— la utopia de la Paz
Perpetua de Kant.

A partir de alli, comienza una larga lucha en pos del reconoci-
miento de los derechos de diversidades de minorias y no minorfas,
por cuanto el contexto de génesis de los DDHH, presuponian
formas de organizacién politica, social y econémica propias de los
paises centrales, quienes —a su vez— se asentaban —y lo contindan

haciendo— sobre la base del dominio y explotacién de los pafses
no centrales.

Ahora bien, no es el objetivo enumerar los diferentes hitos del
plexo normativo. Si destacar que el paradigma de los DDHH se
caracteriza por su permanente apertura; porque cada derecho
concedido es producto de una lucha desde el clamor de la base
por el respeto a la dignidad proclamada de toda persona humana.

Lo cierto es que desde fines del XX han surgido una serie de
movimientos sociales que —por asi decirlo— hacen estallar un dis-
curso unico y hegeménico acerca de los DDHH, apuntando a la
construccién de “un mundo capaz de contener muchos mundos”
como afirmaba los zapatistas desde su primera proclama insurrecta
en 1994. En fin estos nuevos sujetos politicos “contribuyen de
manera preponderante a devolver mujeres y hombres lo binatio
de una justa y sana relacion con los otros seres vivos del planeta.
Movimientos que en manera casi involuntaria testimonian, a través
de sus formas de vida y de creatividad social, la existencia tangible
de un frente amplio y alternativo al capitalismo. Sujetos de la po-
litica que redefinen un imaginarios a pesar de la descolonizacién
del poder a través de otra narracién del conflicto, de la resistencia
y de la propuesta”. (De Marzo, G., 2010, Buen Vivir. Plural, p. 112).

Entre muchos de estos movimientos, cabe destacar alos que —en
la conceptualizaciéon de De Marzo— podrian encuadrarse bajo la
locucién ‘ecologismo de los pobres’. Este ecologismo es algo mas
que un movimiento social e intelectual: es un aglutinante de otros
movimientos sociales contemporaneos, puesto que en torno a ¢l
se ha ido construyendo algo asi como una ‘flustracién ecolégica’
o —tal vez—una nueva forma de cosmopolitismo (entre los pueblos
ricos y pobres, entre los sexos y las generaciones, entre los humanos
y el resto de las especies vivientes, etcétera).

Este cosmopolitismo ha llevado a emprender una profunda
revision de las categorias ético/politicas de la tradicién occidental.

Se introducen, asi, otros diseflos conceptuales: Derechos de la
Madre Tierra (o lo que es lo mismo, a existir y ser respetada, a la
continuacién de sus ciclos y procesos vitales libres de alteraciones
humanas, el derecho al agua como fuente de vida, al aire limpio,
al sol, etcétera). Se habla, asimismo, de armonia con la Natura-
leza/ Buen vivir; Justicia Climética; Deuda climatica; Migrantes
Climaticos, etcétera.

Y prolifera una pluralidad de macro-eventos contra-hegemoni-
cos unidos bajo la consigna acerca de otro mundo posible y urgente.
Y lo interesante es, justamente, la reivindicacion de todos y cada
uno de sus contextos culturales en los cuales sus espiritualidades
son proclamadas sin los pudores y clausuras impuestas por la
razén imperial.

A esta dimensioén de —tal vez— una renovada espiritualidad es
que queremos acercar una reflexion, en la conviccién de que los
seres humanos tenemos una identidad mas alld de lo puramente
material, incluso como condicién de la paz y la reproduccion de
la vida en el planeta.

Tal dimensién implica el abandono del paradigma fundamenta-
lista/biocida, herencia de la modernidad hegeménica y su modelo
de racionalidad que sobrevalora la homogeneidad, lo uniforme,
el monocultivo, la monocultura (atn la de los DDHH concebi-
dos desde cierto zécalo procedimental), y somete al destierro un
enorme campo de saberes, aspectos, dimensiones de la realidad: lo
inmaterial, lo espiritual, lo mistico, lo irracional, lo inconsciente, los
estados no ordinarios de conciencia, lo paranormal, lo contradic-
torio, lo paradédjico, lo magico, lo esotérico, y también lo sensible,
lo emocional, lo afectivo, lo intuitivo, lo corporal, lo erético, lo
organico, lo femenino... En fin ‘la clausura epistemoldgica’. (Ver
Taroppio, D., 2010, E/ vinculo primordial, Continente).
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Desde otro orden de ideas, sabemos que la principal contribu-
ci6én de los distintos ecologismos (alimentados por los nuevos pa-
radigmas cientificos y otras sabidurfas) ha sido darse cuenta de que
no existe una separacioén entre mente y cuerpo, y entre lo humano
y la naturaleza. La Naturaleza es un entramado de relaciones y de
lazos que no deben fragmentarse, puesto que sabemos de sobra que
la fragmentacién y la separacion son —entre otras cosas— el origen
del dominio patriarcal sobre la mujer y la naturaleza: la Naturaleza
se separa y se supedita a la cultura; la mente se separa y se eleva a
un nivel supetior que la materia; la mujer se separa del varédn, y se
identifica con la naturaleza y la materia.

La dominacién sobre la mujer y sobre la naturaleza es uno de
los resultados del proceso de fragmentacion; otro es la ruptura de
de los ciclos regenerativos. La crisis de la salud y la crisis ecologica
ponen en entredicho la presunciéon del hombre como ‘ingeniero
del mundo’ en el sentido de la manipulacién de las semillas y los
cuerpos de la mujeres. La naturaleza, por tanto, no es la construc-
cién pasiva y reducida a esencia que el patriarcado presupone. La
ecologia nos obliga a reconocer nuestras relaciones no armoénicas
y armonicas en nuestra interaccién con la naturaleza. La compren-
sién y percepcion de conexiones y relaciones es nuestra necesidad
mds apremiante en este presente.

Vandana Shiva (entre otras ecofeministas militantes), hace mu-
cho tiempo que insiste acerca de una ‘politica de solidaridad” con
la naturaleza, que instale una transformacion radical de la natura-
leza y de la cultura, de forma que se impregnen mutuamente. Sin
embargo, muchas de sus detractoras han sido justamente sectores
feministas con sus acusaciones de ‘esencialismo’! ...

Lo relevante de este presente se visualiza en la emergencia de
una serie de subjetividades plasmadas en movimientos sociales
—como dijimos antes— que, mediante sus practicas reivindicato-
rias, ejecutan nuevas estrategias, lenguajes, diseflos conceptuales,
rectificaciones de posiciones originatias y —por sobre todas las
cosas— ponen el acento en la concepcién de Derechos Humanos
como movimiento social, como paradigma abierto en el sentido
de que cada derecho debe ser conquistado -—e incluso creado—en
un clima de interculturalidad.

A la vez —como lo afirma B. de Soussa Santos— se trata de
abogar por ‘contra-epistemologifas’ como ‘ecologia de saberes’ en
las cuales los conocimientos interactian, se entrecruzan. Esto no
implica desacreditar el conocimiento cientifico oficial, sino en todo
caso hacer de €l un uso contra-hegemoénico (“Para descolonizar
Occidente”, Prometeo. pp. 35/30).

En esta linea es que la reivindicacién colectiva de los Derechos
de la Naturaleza/Madre Tierra representan una “piedra angular
sobre la cual construir un nuevo paradigma de civilizaciéon” (De
Marzo, op.cit). Y es asi que “La Declaracién Universal de los DD
de la Madre Tierra” forma parte ya de la agenda de la ONU, como
también de una profusa bibliografia al respecto (por ejemplo el
texto de E. Zaffaroni La Pachamama y el Humano, entre otros).

Nuevamente lo que se ha dado en llamar ‘el ecologismo de los
pobres’ ha sido el elemento clave en la lucha por el reconocimiento
de que el derecho alos recursos naturales en un detecho humano/
natural: no es concedido por el Estado ni puede ser quitado por
las corporaciones neo-extractivistas.

Lo interesante a destacar es el trasfondo espiritual del concepto
de ‘Madre Tierra’ portadora de esta novedad arcaica de un modo de
produccién y re-produccién de la vida, asociada con la conciencia
subliminal de la antigua Matria. Pues, como dan cuenta diferentes
estudiosos/as, los pueblos primordiales veneraban (y veneran ain)
la Tierra y sus sensibilidades religiosas gravitaban alrededor del
culto a la misma: ella era la Diosa de la natalidad y la abundancia, del
alimento y la destruccién, del temor reverencial. L.a Madre Tierra
primordial es asi, lo que existe desde el principio y, sin embatgo,
renace en alguna nueva encarnacion de la energia vital. El bidlogo
Lewis Thomas, basandose en estudios lingtifsticos de diferentes
culturas, llevado a cabo en el siglo XIX, observa:

“Es agradable saber que un lenguaje comun de hace quiza
veinte mil aflos tenfa una palabra rafz para designar la Tierra que
mucho mas adelante se transformoé en el término técnico que co-
rresponde a los polimeros complejos que constituyen los tejidos
conjuntivos del suelo, el ‘humus’. Hay algo extrafio, sin embargo,
en la aparicién, a partir de la misma rafz, de palabras tales como
humano y humanitario...”. (Thomas, L., cit. en Devereaux P. et
al 1991, Gaia, la Tierra inteligente, M. Roca, p.21)

Cabe destacar entre muchos otros elementos, el hecho de una
especie de recuerdo oscuro de una pre-existencia en el seno de la
Tierra que —como afirma Mircea Eliade— ha creado en el hombre
un sentimiento de parentesco césmico con el medio que lo rodea.
Incluso cabria decir que en aquellos tiempos el hombre, mas que
la conciencia de pertenecer a la raza humana, tenfa el sentido de
participacién cosmobioldgica en la vida que le rodeaba. Sabia que
tenfa una madre inmediata a la que vefa cerca de ¢él, pero también
sabfa que venia de mas lejos, que las cigliefias o las ranas le habian
llevado hasta la madre; que habia vivido en las cuevas o en los rios.
Y todo esto ha dejado huellas en el lenguaje: los romanos llamaban
al bastardo ferrae filins.

Esta suerte de experiencia cosmo-biolégica fundaba una so-
lidaridad mistica con el lugar, cuya intensidad prolongase hasta
nuestros dfas en el folklore y en las tradiciones populares. La madre
no hacfa més que perfeccionar la obra de la Tierra-Madre. Y a la
muerte, el gran deseo era el de reencontrar la Tierra Madre, de ser
enterrado en suelo natal. (...) La autoctonfa petfecta comprende
un ciclo completo, del nacimiento a la muerte. Es preciso retornar
a la madre. “Trépate hacia la Tierra, tu madre”, dice el Rig Veda,
X, 18, 10. “A ti que eres tierra, te coloco en la tierra”, esta escrito
en el Atharva Veda, XVIII, 4, 48. “Que la carne y los huesos
retornen nuevamente a la Tierra,” se dice durante las ceremonias
fanebres chinas”. (Eliade, M., 1961, Mitos, sueiios y misterios, Fabril,
pp-198-199).

A. Paniker habla de ‘topofilia’ para referirse a la sensacion ma-
gica que se tiene al visitar lugares que nos conmueven. En dénde
emerge la mente pantefsta o —mejor dicho— la del disfrute de una
espiritualidad secular o una religiosidad heterodoxa plagada de
goces estéticos mds que extaticos o ascéticos... (Cfr. Paniker,
A., 2011, “El suefio de Shitala. Viaje al mundo delas religiones”)

En fin, tal vez no hay que abundar en detalles inmensos pro-
vistos por una profusa bibliografia. Tal vez si recordar que somos
la primera civilizaciéon que ha perdido el sentido de tener raices
universales, de formar parte de un proyecto césmico que le de

1. “Al asociarse con la naturaleza en su politica de regeneracion, las mujeres estin reclamando simultineamente su propia actividad y creatividad, y la activi-
dad y la creatividad de la naturaleza. Esta politica no tiene nada de esencialista ya que, de hecho, se basa en la negacion de la definicién de la pasividad como
esencia de la mujer y de la naturaleza. Tampoco tiene nada de absolutista, dado que lo natural se construye a partir de diversas relaciones en lugares diversos.
TLa agricultura natural y el parto natural implican una creatividad y conocimiento que surge de relaciones de asociacion y participacion, no se separacion. La
politica de la asociacién con la naturaleza, tal como se viene modelando en la vida diaria de las mujeres y de las comunidades, es una politica de restablecer
lazos, y de regeneracion a través del dinamismo y la diversidad” (p.88, Shiva, V. , 2010, Biopirateria)
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sentido. En fin —como afirma el psicélogo transpersonal D. Taro-
ppio— “tenemos a mano la obra magna, la mayor de las revelaciones,
es decir el universo mismo, la Naturaleza, nuestro organismo, y
en €l nuestro mundo interno, nuestro corazon, nuestra mente,
nuestros sueflos: nuestro cuerpo estd colmado de informacién
universal. Millones de aflos de evolucién se sintetizan en cada
ser humano. Emergimos de la tierra como las montafias emergen
de las llanuras... Y lo hicimos de una Tierra que se formé por la
condensacién de gases que provenian de explosiones solares. Es
decir que estamos hechos de energfa solar, somos seres césmicos
por naturaleza. Somos hijos/as de la luz: esta es una afirmacion
literal. Esta es nuestra identidad césmica como lo afirma la misma
ciencia. Y —a la vez— es lo mismo que nos transmiten las tradiciones
espirituales de la humanidad desde hace milenios... La historia de
la evolucién cdsmica recorre nuestras venas: somos portadores/as
de una informacién mds antigua que nuestro planeta. El sagrado
pulso del universo late en cada una de nuestras células. Pero hemos
olvidado nuestro vinculo primordial, ain cuando desde la misma
ciencia (la Teorfa Gaia entre otras), se nos invita a contemplar el
universo como una realidad organica, viviente, dinamica, creativa
e impredecible, y a nosotros mismos como expresioén de esta vi-
talidad. Tal vez, conocer otra vez devenga en ‘recordar’ esta plena
conciencia de nuestro origenes universales: acceder a esa instancia
en la que somos vacio, tierra, fuego, agua, viento, arbol, primate,
hombre, mujer, silencio... Parte de un movimiento evolutivo de
millones de afios del que somos co-creadores... Al vivir esta ex-
periencia unitiva, trans-racional, el Cosmos entero se completa en
nosotros, libres ya de la mirada dicotémica/disociativa que sélo
ve piezas sueltas donde sélo hay unidad, flujo, armonia sin fin. Y
advenimos a esta subita claridad acerca del vinculo primordial en el
encuentro con la totalidad de la vida y con el cosmos, consumado
en el sencillo encuentro con nuestros semejantes; “de lo infinito alo
inmediato, de la eternidad al instante presente, del poder universal
al amor interpersonal...” (Ver, Taroppio, D. op.cit., pp. 17/31).

Es asi que en estos estado de conciencia unitivos, simplemente
expresamos en una especie de ‘razén sensible’ lo que afirman ya las
ciencias de la tierra y de la vida: que aquella es un super-organismo
vivo que articula lo fisico, lo quimico y lo biolégico, de tal manera
que ella se hace productora de vida (recordemos la hipétesis Gaia
a fines del siglo XX y la Teorfa Cientifica Gaia desde 2001).

En fin, y volviendo a nuestro tema (y al lenguaje de la ortodoxia)
silos seres humanos y la Tierra constituyen una unidad compleja,
entonces ella participa de la Dignidad y de los Derechos.

Asimismo, desde la vision cudntica o de la fisica de las par-
ticulas (Heisenberg, Bohr, Einstein), se admite que la ‘realidad’
(que solo existe tendencialmente) estd constituida en redes de
energia y que todo tiene que ver con todo o —lo que es lo mismo—
todo es relacion. En este sentido la Tierra guarda en si misma
la memoria ancestral de su pre-historia. Y, por consiguiente, ella
tendria ‘subjetividad’ en algun sentido: esa subjetividad que hace
que todos los seres tengan historia. Por ello, y una vez mas con la
ayuda de la ciencia cosmolégica, se podria inferir la ‘dignidad’ de
la Tierra.Y, en consiguiente admitir asimismo que es portadora
de derechos.

En fin, hablar de la Tierra como Madre, implica desactivar
en nuestras conciencias, todas y cada una de las colonizaciones
impuestas incluso por nuestra Academia, en su doble juego de
incorporar nuevos conocimientos pero sin alterar subjetividades
jerarquicas, pedantes e insolidarias, sin concientizar que ellas son
el emergente de esa colonizacién capitalista que destruye todo
vinculo comunitatio e instala el patrén bélico en la base de nues-
tras interacciones.

Si en verdad priorizamos que lo que estd en juego es nuestra
supervivencia como especie, debemos verdaderamente (y no sélo
en teotfa) mutar nuestras conciencias en la convicciéon profunda
de que cuando hablamos de ‘ecologfa’, no sélo abarcamos la natu-
raleza, sino también la cultura y la sociedad. Ecologia es relacion,
inter-relacion y didlogo de todas las cosas. Y nuevamente también
implica recuperar la dimensién espiritual de nosotros seres huma-
nos en comunién con lo vivo.

Si reafirmamos la interdependencia de todos los seres reco-
nociendo la funcién de todas las jerarquias, se niega —tal vez— el
‘detecho del miés fuerte’.

Admitir la importancia de la Tierra como un todo, el bien comin
como bien de las personas, de las sociedades y del conjunto de
los seres de la naturaleza asi como el riesgo apocaliptico que pesa
sobre lo generado, implica comprender al ser humano en su doble
rol de dngel o satands, como tanta veces proclama Leonardo Boff
a lo largo de su profusa produccién escrita y sus conferencias en
una pluralidad de eventos.

Y para concluir , simplemente escuchar al poeta:

La particula césmica que navega en mi sangre
Es un mundo infinito de fuerzas siderales.
Vino a mi tras un largo camino de milenios
Cuando tal vez fui arena para los pies del aire.

Luego fui madera, raiz desesperada,

Hundida en el silencio de un desierto sin agua.
Después fui caracol quien sabe donde,

Y los mares me dieron su primera palabra.

Después la forma humana desplegé sobre el mundo
La universal bandera del musculo y la lagrima.

Y crecié la blasfemia sobre la vieja Tierra,

Y el azafran...y el tilo, la copla y la plegaria.

Entonces vine a América para nacer hombre,
Y en mi junte la pampa, la selva y la montafa.
Siun abuelo llanero galopé hasta mi cuna,
Otro me dijo historias en su flauta de cafa.

Yo no estudio las cosas, ni pretendo entendetlas,
Las reconozco, es cierto, pues antes vivi en ellas.
Converso con las hojas en medio de los montes
Y me dan sus mensajes las raices sectretas.

Y asi voy por el mundo, sin edad ni destino,

Al amparo de un Cosmos que camina conmigo.
Amo la luz...el rio...y el silencio...y la estrella,
Y florezco en guitarras porque fui la madera.

Tiempo del Hombre
Atahualpa Yupanqui
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RESUMEN

Este articulo explora las relaciones entre el reconocimiento de derechos econémicos, sociales, culturales
y ambientales y la efectiva garantfa de los mismos, mediante el analisis y la reflexion critica sobre avances
en materia de regulacion juridica y pronunciamientos jurisprudenciales acordes. En virtud de este analisis
se procura visibilizar la dialéctica relacion entre la progresiva ampliacion de derechos y la contextualiza-
ci6én regional y local del ejercicio, sugiriendo consideraciones sobre la necesaria participacion ciudadana
en la definicién de las problemiticas asociadas y la consecuente construccion colectiva de soluciones.
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ABSTRACT

This article explores the relationship between the recognition of economic, social, cultural and envi-
ronmental rights and the effective guarantee of them, through analysis and critical reflection on current
advances in legal regulation and jurisprudential pronouncement. This analysis intend to make visible the
dialectical relationship between the progressive extension of rights and regional and local contextua-
lization of the exercise, suggesting some considerations about the need of citizen participation in the
definition of the associated problematic issues and the consequent collective construction of solutions.
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