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EL DISCURSO DE LA EVANGELIZACION™

*

Prof. Sara Mata de Lo’pez?t y Lic, Elena Altuna™

“Los misioneros entren como predicadores. evangélicos, desnudos de
todo, sufridos, como corderos entre lobos, que ast envio Nuesiro Sefior
Jesucristo a predicar su Evangelio a las gentes bdarbaras e infieles.”

Parecer de la Orden de Santo Domingo (Lima, 1602)

Uno de los aspcctos que actualmente mereeen la aleneidn por parte de
las disciplinas sociales es ¢l que aticnde ¢l andlisis de los discursos,
entendidos como practicas sociales: es decir, por una parte, cada prictica
posee sus propias reglas -una rctdrica- de discursivizacién y, por otra, cn
tanto préctica que va conformdndosc a través de las textualidades especificas,
produce efectos en el campo social que operan en la constitucion de un
imaginario. Se lrata, pucs, de la preduccion y circulacién de una ideologia,
entendiendo por tal la conceptualizacidn de las rclaciones sociales, de la
distribucion dcl poder, de¢ las creencias que cohesionan a los diferentes
grupos.

En momentos en que se reactualiza Ja discusion acerca del impacto de
la conquista espafiola en Amdérica y de sus consccuencias en el proceso de
formacion de las sociedades latinoamericanas, ¢f ‘andlisis discursivo de los
textos producidos simultdncamente a csta accidn concreta -muchos de los
cuales atin no han sido suficieniemente estudiados- permite reconstruir con
mas claridad nuestro pasado, resignificdndolo en ¢l prescnte desde una nucva
perspecliva.

En esla oportunidad intentaremos abordar una tuxtualidad especifica: la
generada por la priclica cvangelizadora; nos centraremos para ello en la
produccion textual de !os jesuitas, en ¢l periodo comprendido entre 1590 y
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1640, correspondienie a la Provincia de Paraguay, Chile y Tucumadn. El
objetivo de este trabajo serd analizar las variaciones que se producen en la
valoracion del otro, explicitando al mismo tiempo las contradicciones entre
evangelizacién y conquista militar, contradicciones que, finalmente, sc
resolverdn en un discurso legitimador de la dominacién espafiola.

Los textos seleccionados son:

I. Carta del Padre Alonso de Barzana al Padrc Juan Scbastiin, su
Provincial. Asuncion del Paraguay, 15941

2. Primera carta dcl Padre Dicgo de Torres, desde Cordoba del
Tucumén, 1609.2

3. Octava carta del Padre Provincial Pedro de Onate, 1615.3
4. Duodécima caria del Padre Mastrillo-Duran, 1626-1627.4

-5. Décima tercera carta del Provincial Francisco Vdsquez- Trujillo,
1628-1631.5

6. Historia del Nuevo Mundo de! Padre Bemabé Cobo, Libro X]1.6

El corpus presenta variantes enlre sit la carta del Padre Barzana es la
de un misionero que transmifc directamente sus conocimientos Yy su
experiencia al Provincial; por ¢l contrario, las cartas anuas son eseritas por
los Provinciales en- visila a Jos colcgios y misiones, los que a su vez
incorporan la informacién de los mistoncros; esta scgunda informacidn es
actualizada en los tcxtos mediante la transeripeidn fragmentaria o completa
de cartas, o bien por referencias que el Provineial hace de los informes de los
misioneros, procedimientos éslos que mediatizan ¢l decir de los otros al
operar una seleccion del material.

De este modo, va constituyéndose un tipo discursivo’? formado por
cartas, que a su vez inlercalan otras caras, relatos que construyen una
casuistica cjemplarizanic, ¢n muchas oportunidades tendicnte & crear un
registro hagiogrifico o milagroso. Tambi¢n sc incluyen cxtensos. informes
geograficos y ctnogrificos, todo lo cual produce altemancia de zonas
textuales narrativas y descriptivas. Por tiltimo, contrastando con lus cartas, la
Historia del Nuevo Mundo de¢l Padre Cobo, aparece mas bicn como el
resultado de una reflexion tedrica posterior a la actuacion misional del
sacerdote. Se puede observar en su texto lu presencia de autores prestigiosos,



a los que cita para sustentar sus opiniones; en cste sentido, la competencia
obtenida de una formacion desde los clidsicos grecolatinos es condicionante
de su visién del mundo.

El matcrial selcecionado reficre a la praxis de la conquista espiritual en
un periodo en que €sta ya se habia organizado en otros Jugares del continente
(México y Peni). La experiencia de la sociedad blanca, por entonces ya
estructurada en esas regiones, conforma un saber previo que de alguna
manera condiciona la conquista de esta region. Por otra parte, ¢l accionar de
los jesuitas, tiltima orden arribada a América hacia 1570, constituye en esta
zona una de sus iniciales experiencias en ¢l continente.

Lengua y Evangelizacion

Un factor fundamental en la evangelizacion lo constituye el
aprendizaje de las lenguas indigenas, tdnico medio para lograr la
comunijcacion. Conscientes desde un primer momento de la impottancia de
este aprendizaje, los jesuitas realizardn admirables esfuerzos para lograrlo. La
elaboracidn dec gramdticas y vocabularios es cntonees coneebida como una
tarea previa a la obra misional. Esta preocupacidn y cste esfuerzo estén
siempre presentes en lus cartas, al igual que ¢l papel de la lengua en la
convetrsion, Barzana, tan tempranc como en 1594, al relcrirse a la lengua
tonocolés dice: “... es lu primera de quien [la compafifa) hizo arte y
vocabulatio y por cuyo medio ha reducido a Nucstro Schor muchos millares
de inficles...” (Barzana, 1594:79). ‘

Adcemas del aprendizaje de las lenguas de los pucblos indigenas de la
Gobernacion del Tucumin, los jesuitas conocian ¢l quichua y Jo utilizaron
como lengua general, El mismo sacerdole afirma: “.. los samavirones y
indamas son poca genle y tan hdbil que todos han aprendido la Tcngua del
Cuzco como tados tos indios que sirven a Santiago y a San Miguel Cérdoba y
Salla y a la mayor parte de los indios de Esteco, y por medio de csta fengua
que todos aprendimos ¢asi todos antes de venir a esta tictra s ha hecho todo
el fruto en bautismos, conlesiones, sermones de doctrina cristjana...”
(Barzana, 1554:79).

No fuc sdlo cl quichua la lengua utilizada como gencral, El Padre
Dicgo de Torres reconoce, cn 1609, la existencia de tres lenguas: “Hay en
cada una de estas gobernacioncs una lengua general que es gran alivio y
ayuda para facilitar la conversidn de los indios.” (Torres, 1609:8). Estas
lenguas son la quichua cn cf Tucuman, la guarani cn ¢l Paraguay y la beliche
en Chile, con excepeion de Cuyo. Quince afias después, la quichua cs
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considerada una-lengua gencral en ¢l Tucumin; su difusion se debe a la
eficacia de la labor misional, lo que permite suponer que lo mismo debig
suceder con las otras'dos lenguas a las que alude ¢l Padre Torres.

Vemos asi que en la difcrenciacion cntre lenguas  gencrales
particulares estd funcionando ¢l mecanismo de la reduccién de la diversidad
a {a unidad, lo que provoca una doble aculluracién debida, en primer lugar, a
la ensefianza del quichua y, er: segundo lugar, a la calequizacidn.,

Miss alld de esta estrategia misional, el discurso que se articula en las
cartas aparece retorizado por medio de un vocabulario preciso y revelador de
una praxis de dominacién: “sujetar”, “reducir’, “domar”, “conquistar”,
“domesticar”, “dirigir’, “controlar’, “obedccer’, “rendir”, “reconocer”,
“amansar”, "cazar”, “cojer”, “ganar”, “sujctar al yugo”, formarse a nucstro
modo”, son la manifestacion de un “querer hacet” del discurso y no
solamente de un “qu.crer decir”®,

La ulilizarién de las formas verbales de pasivo para refcrirse a los
indigenas, en este contexto, refuerza la aceién que suponen fos verbos
mencionados:

... ¥ luego se reducirdn y pasardn los indios y se les pondrd doctrina ...
y ellos vivirdn en policia y podrdn ser docirinados y gozardn de su
libertad ... con lo cual esperamos se aplacard el Seitor y los indios de
guerra se reducirdn al yugo de la Majestad del Rey y a la divina ...
(Torres, 1609:13)

. Pero ademis, ¢l uso de la- voz pasiva y ¢l lipo de construccion
sintdetica de cllo derivada, producen un clecto especifico: ¢l indigena
siempre es presentado en una actitud demandante de fa religion eristiana, lo
que posiciona a los misioncros en ¢l lugar del destinador “obligado”; cs decir,
por una inversion de papeles producida en ¢l ordenamiento sintdctico del
texto, la accidn no se presenta como producto de una intencionalidad del
destinador (cl misionero) hacia cf destinatario (¢l indio) sino al contrario,
eslralcgia ¢sta que enmascara Ju violencia de una aculturacién que, no
obstante, desmiente el texto:

... Pero para ensenanza de los indios del distrito de Cdrdoba, que son
niuchos millares, no hemos sabido hasta agora con qué lengua podrin
ser ayudados, porque son 1antas las que hablan ... (Barzana, 1594:79)



.. Muchos indios que sirven a los espafioles de la Villa Rica, que por
estar muy desamparados de la doctrina y muy envidiosos de lo que la
Compariia hace en aquellos pueblos, me pidieron con sumo afecto y
tnuchas ldgrimas les diese padres que se encargasen dellos...
(Mastrillo-Durdn, 1626-27:306)

En este sentido, la presencia en los textos de la voz indigena -en
algunas ocasiones en estilo indirecto y en otras en estilo directo- cumple la
funcion de convalidar el discurso misional; por otra parte, revela el poder de
la palabra y del libro, es decir: de la Ley, no sélo en el orden temporal sino
también en el divino: “... nosotros no sabemos ley ninguna; venga ¢l Padre,
quc la ley que nos dicre, esa seguiremos.” (Barzana, 1594:8).

En otros momentos hay una infencion de presentificar el proceso de
conversion; asi, desde una actitud de no aceplacion por purte de los indigenas,
sc llcga a la aceptacién final. Este procedimiento refucrza la imagen positiva
que dc si mismos van construycndo los jesuitas cn la textualidad. En ia carta
del Padre Arunda, intercalada en la anua de Dicgo de Torres, se relata el
encucntro con los caciques del Arauco, que se expresan a través del cacique-
principal, quicn explica:

.. como otros padres habian venido pregonando lo mismo y ellos
creido y sucedidoles mal y ningin provecho ni remedio y que ellos
estaban ocupados con la guerra... Tornamos a replicar declardndoles
gque no les pediamos sino que les ofreciamos la Fe para su salvacion y
remedio con que mosiré quedar blando y con gusto .. (Torres,
1609:27) B

Asi, pucs, ¢l poder de la palabra recmplaza en ocasiones al poder de las
armas, tormandolo inncccsario.

La Otredad

El interés por conocer las lenguas lleva a los jesuitas a tratar de
reconocer la diversidad cultural de los puceblos indigenas. Los textos mds
tempranos (Barzana, Dicgo de Torres) describen las coslumbres, la
vestimenta, ¢l tipo de religiosidad y la organizacion polilica y social de los
pucblos dc la jurisdiccion de la Compafiia, siguicndo las instrucciones
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emanadas de la propia Orden, segin pucde leerse en Barzana®. Sin embargo,
a medida que va consoliddndosc la labor misional sc reducce la diversidad: los
textos mds tardios (Onate, 1615, Mastnllo-Durin, 1626-27 o
Viasquez-Trujillo, 1628-31) no registran para los pucblos ya Integrados
ningiin rasgo de identidad espccifico, lo cual demuestra fa efectividad de la
aculturacién. No debemos desestimar ¢l hecho de que los pueblos de la
Gobemacidn de! Tucuman, gon excepeion de los calchaquies, fueron primero
conquistados militarmente por los espafioles, lo que también sucede con los
pucblos guaranilicos. Por esia razon, pasados los primcros ticmpos de la
presencia de la Compaiiia, la identidad de los pucblos indigenas se conserva
en tanto no hayan sido “sujetados al yugo” divino y de la Corona.

A medida que se describe la diversidad va elabordndose una imagen
del otro, qiie de alguna manera tlicnde a su lipificacion; esta surge de la
atribucidn de rasgos positivos y negativos, con la salvedad de que todos los
pueblos indigenas poseen un comin denominador: su escaso entendimiento:
“... son fdciles de reducir a la fc y no se¢ teme su idolatria, sino su poco
entendimiento para penctrar las cosas y misterios de nucestra fe ..." (Barzana,
1594:79). Los eclementos positives estan sicmpre asoclados a la capacidad
para aprender la doctrina o a la rapidez para aceptar a los misioncros; por cl
contrario, quicnes mds se resisien a ¢llo poseen menos entendimicnto.

Un caso cespecial es ¢l de los calchaquics, a quicnes Barzana considera
“de mayor animo y valentia que los demds ... de mayor cntendimiento”
(Barzana, 1594:80), y a quicnes, tanto ¢l como otros saccrdotes cn cartas
posteriores, atribuyen ¢l que no sc reduzean a la accion negativa de los
espanoles. Sin embargo, cuando su resistencia cs a la cvangelizacidn, sc la
atribuyen a su escaso entendimiento y terquedad:

... por tener ... tan connaturalizado sus errores y vicios y no menos uno
mds daiioso a su bien de que como otros turcos no se rigen por razon
ni aguardan a ella cerrdndose en que aquello les enseiaron sus
mayores y curacas ... y ast como por una parie tienen poca capacidad
por otra no atienden a razdn ... (Oiiate, 1615:73)

Los rasgos negativos scfialados con mayor frecuencia son: el vicig de
fa borrachera, la desnudez, el amancebamicnto, lu idolatria, la belicosidad. En
relacion con la antropoflagia hay una axiologia que permite establecer una
gradacion en la barbarie. Asi, Dicgo de Torres distingue entre los guaranics
bautizados, que no comen camne humana, y los no bautizados, que solo lo
hacen “por via de venganza en la guerra” (Torres, 1609:17).
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Fmalmentc en la rcglon dci Guayra, los jesu]tds se referirdn a sus
habitantes como “... a las mds ficras naciones que conocid la Scitia que son
mas bestias sangrientas que hombres, lobos crucles, que nunca pueden llenar
la hambre rabiosa que tienen de carmne humana, a los mismos nifios destetan
conella ...” (Mastrillo-Durdn, 1626/27:239).

Ahora bicen, si en los textos tempranos ¢s posible adverlir {a oscilacion
entre expresioncs gencralizadoras del olro, tales como “indios inficles”,
"indios gentiles” o “provincias de gentilidad”, y la deseripeion de rasgos que
atienden a la diversidad de cada grupo, csta alternancia se ncutraliza mds
tarde al desaparecer ia diversidad ¢ instaurarse una oposicion globalizadora:
pueblos catequizados y pucblos no catequizados. A esta ultima categoria
ingresardn entonces términcs como “bdrbaros”, “inhumanos”, “feroces”,
“fieras”, "bestiales”, gradacion que, particndo de la mencién de Torres a las
“manadas de indios” (31) y pasando por los “indios {eroces” (73) de Onfiate, se
intensifica en el decir de Mastrillo-Durdn: “... cacique poco antes mds bestia
sangrienta que hombre” (328).

Un paso mas adelante en la consolidacidon de una imagen de la
alteridad indigena, que serd legitimada por ¢l sistema de dominacidn, es el
que da el Padre Bernabé Cobo en 1640. En ¢l capitulo V de sus Historia del
Nuevo Mundo, titulado “Dec la gran ignorancia y barbaridad de los indios”,
siguicndo un mazonamiento aristot¢lico, trubajard por oposiciones reductivas
la alteridad. Parte de una primcra diferenciacion: a) muchos pueblos han
recibido la luz del Evangclio y, con la comunicacion con los esparioles,
"mucho de himanidad y policia”; b) otros pucblos, la mayoria, sc hallan
“envucltos en las tinicblas de su gentilidad y bdrbara ignorancia®” (Cebo,
1640:17). Las parcjas opositivas surgen del texto con absobuta claridad:
luzftinicblas, unidad/diversidad, humanidad/finhumanidad, eristianos/gentiles,
entendimicntofne entendimiento, las que sc resumen cn dos frases: "hombres
humanos que vivan scgin razon y virtud” y “hombres salvajes poco menos
ficros e inhabilcs quc unos brutos y toscos lefios” (Cobo, 1640:17). Solo un
lcve ligamento, la comtn pertenencia al género humano, permile que cl otro
no sc convicrla cn lo otro. Por ¢so en esic discurso- func_lona con justeza la
comparacion.

Sin embargo, a csta diferenciacion del otro en dos categorias le sigue,
cn el texto, una calcgoria que las engloba: “... convienen generalmente todas
en carccer de aquel animao y trato humano, politico y hidalgo que campea en
las gentes nobles y corteses de Europa; por lo cual les alcanza de lleno y
cuadra ¢l nombre de barbaros ...” (Cobo, 1640:17); cn este caso, la reduccidn
a la catcgoria de bdrbaro ha opcrado por carencia de los atributos que
distingucn a los curopcos.
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A continuacién, Cobo delimitard el concepto de bdrbaro: ”... (como
definen autores de cuenta) barbaros son aquellos que sin seguir el dictamen
de la recta razén viven fuera de la comunicacion, uso y costumbres
comunmente recibidas de los otros hombres.” (Cobo, 1640:17).

Esta definicion que engloba la alteridad le permite ahora efectuar, en el
interior de esta categoria, una nueva diferenciacion. Lo hard en el capitulo X, |
titulado “En que se dividen en tres clases todas las naciones de indios”, donde
plantea que: a) todos son bdrbaros, pero b) dentro de ese conjunto pueden
diferenciarse en una primera clase, que cabe a quienes no viven en pueblos ni
tienen sefores, sino que “andan en bandadas como brutos” (Cobo, 1640:30);
una segunda clase que incluye a los que viven en comunidades de familias y
obedecen a una cabeza o cacique, aunque éste no tienc vasallos; y,
finalmente, una tercera que agrupa a aquellos indios de mds “orden y razén
politica”, que viven en comunidades o repdblicas y cuyos caciques ticnen
vasallos. Como se advierte, en la cosmovision etnocéntrica del sacerdote, dos
modelos han sido seclcccionados en el paradigma: la civitas en tanto
construccion ordenada y politica, y el vinculo rey-vasallo, que también
sustenta una cencepcidn ordenada y jerarquica.

Se trata, pues, de la consolidacion definitiva de un modelo ideolégico
que legitima la conquista. La alteridad indigena ha sido reducida a la absoluta
afteridad inferior: las particularidades se han borrado, reemplazadas por una
categorizacion globalizante, que otorga a la diferencia no ¢l atributo del otro
que no soy yo, sino el atributo de lo vacio, de lo sicmpre carente de mi y, por
lo tanto, carente de identidad. *

Ese lugar vacio al que se !0 ha relegado al otro es lambién el vacio al
- que refiere José Luis Romcro!® Inscripto en ¢l imaginario del espariol
durante la primera etapa dc la conquisty, ¢l espacio vacio ameticano. -las
iyt 1 : “ . L

tierras tan extendidas” del Padre Cobo se presenla de este modo legitimando
el orden y la ciudad espaiiola de Indias. Mis alld de su perimetro esta sicmpre
lo ilimitado, lo multiple, lo disperso: ¢l espacio amenazante emblematizado
en la frontera. ‘

Evangelizacién y conquista militar. Relaciones con el poder

A través de todos estos textos estd presente siempre la denuncia de los
excesos de los conquistadores espanoles, lo que lievd a los padres de la
Compafiia a enfrentarse con las otras 6rdencs religiosas, el clero secular y las
autoridades administrativas. Sin embargo, en la carta de 1626-27 del padre
Mastrillo-Durdn el discurso tiende al resumen y a la concision cuando se
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refiere a la labor misional en el Tucuman: “... algunos casos que no escribo
porque aungue los s€ en gencral no he tenido razén de ellos mds en
particular.” (Mastrillo-Durdn, 1626-27:251), en tanto que la atencidn se ha
trasladado hacia los colegios y residencias de las ciudades del Tucuman; ello
significa que las relaciones de poder se concentran ahora en un espacio
urbano especifico; incluso los relalos de lipo milagroso efectuados por San
Ignacio afectardn ahora a miembros de las élites urbanas.

La accién de los espafioles es vista por los padres de la Compafifa
como una interferencia en la evangelizacion; esto se advierte en el caso de la
regidn del Calchaqui donde se oponen a las “entradas”, argumentando que “...
ellas son trazas del enemigo del género humano que. como por acd no tiene
mejor instrumento que los espafioles para impedir el fruto de los grandes
trabajos que los nuestros ponen en llevar almas al cielo de estos miserables
no pone ni usa de otros ...” (Onate, 1616:74).

La ambicion de los espafioles, los talos tratos a los que someten a los
indigenas, son la causa de que los propios espaiioles pierdan la posibilidad de
salvacidn, lo cual agrava el dafio: no sdlo interfieren en la evangelizacién
sino que, ademsds, se condenan a si mismos:

... los espaiioles son estorbos a los indios para su salvacion y asf
experimentamos que donde no hay espanoles sino sélo indios se gozan
los trabajos nuestros y donde los hay por grandes que sean se
malogran. También los indios sirven a los espafioles de estorbo para
confesarse y componer sus conciencias y asi los unos a los otros se
impiden la salvacion, y el fruto a nuestros ministerios que sea copioso.
(Oniate, 1616:67)

Sin embargo, siempre s¢ halla presente ¢l contradictorio sentimiento de
la necesidad de la incursion armada y la negacion de la misma. El propio
Barzana, que lamenta la presencia del espafiol en el valle Calchaqui, cuando
se refierc.a los guaycunies del Paraguay justifica la conquista militar:

Contra esta gente se apresta agora guerra muy a propdsito y saldrdn a
ella la flor de esta cindad con muchos centenares de indios guaranies
y frontones amigos. Dios les de la mano porque allanados estos no
solamente se hallanard toda la frontoneria ... se reducirin de su
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voluntad o se conguistardn de propdsito para que desmontado este
gran arcabuco pueda sembrarse en él la pacifica semilla del Santo
Evangelio y sea despojado Satands, (Barzana, 1594:83)

De este modo, en algunas oporiunidades parecicra justificarse la
legitimidad de la guerra. En Barzana no hay contradiccion, pues en ambos
casos el {in ultimo que inleresa es el de la evangelizacion.

Cuando en 1626 desde Salta se prepara uha entrada al Chaco, La
Orden rehdsa. acompanar a los cspafioles “por los grandes insultos y
desérdenes que acaecen al principio de cstas entradas” (Mastrillo-Duran,
1626-27:252). No obstante, acabada la entrada y establecidos los espafioles,
envian un sacerdote, que sosticne: “... no hallo inconvenicente en ir con los
espaioles a Ja campeada pues csloy scguro dcl fin con que se va .."
(Mastrillo-Durdan, 1626- 27 261) Sc advicrie en esle caso una vinculacion
estrecha entre el sacerdote y quicnes conquistan. Sin embargo, cuando un ano
después los espanoles son expulsados del Chaco debido a una rebelidn de los
indios, el mismo sacerdole interpretara que “... es sciial que Nucstro Sciior no
quiere que conguiste por armas.” (Vasquez-Trujillo, 1628-1631:407).

La carta de Mastrillo-Durdn pone en cvidencia quc no sc discute la
legitimidad de la conquista armada sino sélo su oportunidad; cl fin de la
evangelizacion es siempre sujelar a Dios y al Rey. En rcileradas
oportunidades los jesuitas testifican su {idelidad a la Corona, ya que clla estd
comprometida, por ¢l Real Patronato, a la evangelizacion en América. Esta
identidad de intereses aparcee con claridad en la referencia a las reducciones
del Uruguay, adonde fucron cnviados como corregidores tres espafoles,
provocando su presencia una rebelion; ¢l Principal Mastrillo- Duran logra
calmar los dnimos y remilc cartas al gobernador de Buenos Aires, tratando de
persuadirle hiciese regresar a los espafoles, “... si no queria ver perdida toda
esta provincia y sin espcranza ninguna para sus prclensiones por ser los
indios todavia inficlcs y temprano para ccharles ¢l yugo que después lo
podria hacer cuando estuviesen mas sujetos” (Mastrillo-Durin, 1626-27:362).

De la misma manera, la evangelizacion es un instrumento a favor de la
conquista espafiola cn cl valle Calchaqui; refinéndose al Colegio de Salta y a
la misidn en ese valle, el Provincial Visquez-Trujillo sostiene que la misma
sirvid para "tener arrendados sus dnimos altivos para que no rebelasen contra
el esparniol ..." (Vdsquez-Trujillo, 1628-31:401).
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Esta vinculacidn tan estrecha entre ¢l poder temporal y el divino opera
reciprocamente cn la medida en que los espaiioles protegen a los sacerdotes.
La crcacmn de la residencia en la ciudad de la Villa Rica en 1626 se justifica
porque “... sabiendo que los padres ticnen las espaldas seguras habiendo en la
Villa quicn los comunique y tenga ganados a los espafioles no sc atreverdn
los indios a desmandarse.” (Mastrillo-Durin, 1626-27:353).

Puede verse en el texto del Provincial Mastrillo-Durdn que hacia 1626
y 1630 las contradiccioncs aparcntes entre conquisla militar y conquista
espiritual desaparecen: se han resuclto en la clara conciencia de que ambas
forman parte de un mismo proceso. Esto lleva a la Compafiia a tratar de
recomponer sus relaciones con ¢l clero secular y ¢l gobiemo local; por ello, si
bien denuncia cl abandono de los pucblos de indios a cargo de los curas
pérrocos' y la explotacion que sufren por parte de los cspafioles -el caso
concreto de la mita yerbatera en Villa Rica- prefierc no intervenir a fin de
evitar conflictos con la sociedad locai. Esta actitud se diferencia de la de
Diego de Torres, que en 1609 intervicne dircctamente para atenuar las
condiciones de trabajo de los indios ¢n Chile.

Creemos importante destacar Ja carta del Padre Antonio Ruiz,
transeripta cn la de su Provincial Mastrillo-Durdn, informando sobre su
actividad misioncera cn las terras del gran Tuiuova habitada por tribus
canibalcs amazodnicas; en ella encontramos ¢l dnico caso de rechazo de la
accion armada, a la que no sc justifica cn ninguna circunstancia, actitud que
-por otra parte- revela un respeto por la alteridad que lampoco ¢s comiin:

algrmosl- padres me han propuesto con eficacia que le cojamos por

- fuerza de armas con nuestros indios supuestc que (se hace Dios) mata
tanta gente y se dejan por él de convertir muchas almas: vzo ine ha
parecido nos meramos en eso cunque las razones y causas Jueran
eficaces porque ¢l es gentil y estd en sus lierras, 10s0tros nos metemos
en ella y aunque con santo fin él no lo conoce y darémosle ocasion que
mate algunos o le maten y mds gloria serd de Nuestro Senor que le
alcancemos la  conversion con  penitencias 'y oraciones.
(Mastrillo-Durdn, [626-27:351)

La cxisteneia de este caso aislado solo sirve para destacar ain mds la
construccidn de un discurso legitimador de Ja conquista militar.
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RESUMEN

El estudio de la sociedad colonial presupone los procesos de aculturacion forzosa
a que se vio sometida la poblacidn indigena. La reconstruccién del proceso de
dominacién en el Noroeste argentine no dcbe soslayar el rol de la lengua y del
"mensaje” evangelizador en la estructuracién del imaginario.

A pesar de la limitacién con que se cucnta para este tipo de estudios al que sélo
podemos acceder por la voz del “otre”, es posible efectuar un andlisis axioldgico de
los textos que permita comprender mejor las relaciones de poder establecidas.
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7. Siguiendo a Walter Mignolo diremos que fa nocidn de texto supone una dimensién
cultural; ahora bien, la cultura no sélo conserva los textos, sino que también
los clasifica.

Una primera clasificacion atiende a la pertencncia a la clase més inclusiva: textos
literarios, ftlosdficos, histéricos, religiosos, cte. A csta clase se la denominard
formacion lextual. Una scgunda clasificacion se da en el interior de cada
clase: son los tipos discursivos, que rescatan particularidades de la forma de
los textos. '

En la historia de una cultura pucden cencontrarse tipos discursives que no sc
relacionan estrechamente con una formacion lextual determinada, tal el caso
de las cartas y rclaciones de la conquista. Clr. Mignolo, Walter, "Cartas,
cronicas y relaciones del descubrimiento y Ja conquista®, en Ihigo Madrigal,
Luis, Historia de la literatura Hispanoamericana, Tomo I: Epoca Colonial.
Madrid: Citcdra, pp.57-111.
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8. "Entendcmos por “accion discursiva” un “quercr hacer’ del discurso y no
meramente un “querer decir’; restituimos, por lo tanto, al plano del
intcrcambio y de Ia ransformacion lo que ¢n el "decir” estaba sometido a la
idca de “comunicacién”. Ahora bicn, la posibilidad de tal “accién” residiria en
tres Grdenes: 1.)a “direccionalidad” (a donde va el discurso); 2.1a "intencidn”
(qué quicre lograr); 3.1a “instancia de cruce” de funciones sociales en la que
inciden los dos primeros y que ¢l discurso conduce y codifica al mismo
tiempo.” Cfr. Jitrik, Noé, Los dos cjes de la cruz”. México: Universidad
Auténoma de Pucbla, 1983, p.21.

9. "A quicn cupiese la sucrie de Apésiol diaguita y sabicndo bien la lengua caca,
pascase de cspacio (sic) lodos los pucblos de la Nucva Rioja y ¢l Valie de
Famatina y ¢l de Calchaqui y ¢l de Catamarca y todas esas naciones ... €] dard
a mi amantisimo Padre Provincial cuenta de cudntos pucblos son por todos,
cudntos millares, cudntas lenguas hablan, qué costumbres tienen, qué religion,
qué sujeeion, qué trajes, qué comidas, qué ingenios y qué frutos sc esperan de
ellos.”, en Barzana, Op.cit., p.8 1.

10. "Pero en todos los casos un inconmovible preconeepto los Hevo a operar como si
la licrra conquistada estuvicra vacia -culturalinente vacia-, y sélo poblada por
individuos que podian y debian ser desarraigados de su trama cultural para
incorporarlos  desgajados al sistema ccondmico que los conquistadores
instauraron, micntras procuraban reducirlos a su sistema cultural por la via de
la catequesis religiosa. El aniquilamicnto de las vicjas culturas -primitivas o
desarrolladas- y la deliberada ignorancia de su significacion constituia el paso
imprescindible para el designio fundamental de la conquista: instaurar sobre
una naturaleza vacia una nucva Europa, a cuyos montes, rid§ y provincias
ordenaba una real cédula que les pusicran nombres como, i nunca los
hubicran tenido.” Cfr. Romero, José Luis, Latinoamérica: {as ciudades y las
ideas. Buenos Atres: Siglo XXI, 1986, p.12.
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