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HACIA LA CONQUISTA DEL ITZA

IDOLATRIA Y REBELION: COMUNIDADES
MAYAS EN EL SIGLO XVII©

Laura Caso Barrera

Lareligién para los pueblos mesoamericanos constituia el referente sim-
bélico que ordenaba su vida y el universo. Es decir, a partir de la religién y
de los simbolos religiosos, los indigenas concebian y ordenaban el mundo.
En este sentido no se puede pensar que esta forma de entender y explicar el
mundo terminara de forma abrupta con la conquista espafiola. A pesar de
que a partir de 1a conquista se prohibieron los rituales y ceremonias indige-
nas, principalmente aquéllas que tenfan un cardcter piiblico, continuaron
muchas de las creencias y ceremonias relacionadas con el &mbito privado y
familiar y con las actividades productivas. En la contiruidad de la religién
indigena, se pueden detectar periodos en los que se dard una mayor reac-
tivacién de dichas practicas, consideradas idoldtricas’ por los espaifioles.

Se puede interpretar desde dos perspectivas este fendémeno: que los reli-
giosos encargados de localizar las idolatrias hubieran puesto mayor empe-
fio en descubririas en determinados perfodos, o que el desarrollo de estas
costumbres, junto con otras actividades como la migracién y las rebeliones,
estuvieran afectando fuertemente los intereses de los espafioles, de alli que
se persiguieran con mds empefio. Esto dltimo parece ser lo que sucedié en
Yucatdn, que a partir de la década de los afios 60 del siglo XVI y durante
todo el siglo XVII, vera el desarrollo y reactivacion de la religion indige-
na, junto con la migracion masiva de esta poblacién a zonas de refugio, asi
como constantes levantamientos y rebeliones. De aqui se desprende que en
Yucatén, tanto autoridades civiles como eclesidsticas intentaran acabar con
las practicas religiosas indigenas. Estas manifestaciones que podriamos con-
siderar como de resistencia, no s6lo se dieron entre los indigenas de Yuca-
tan, sino que encontramos casos muy similares en el Perii y en la Audiencia
de Charcas, en el mismo siglo donde hubo migracitn indigena, junto con el

*Este trabajo forma parte de la tesis doctoral en historia que la austora realiza ac-
tualmente en Ei Colegio de México. El material documental utilizado para este es-
tudio fue recopilado en el Archivo General de Indias en Sevilla, gracias al apoyo e-
condmico del CONACYT. :
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desarrollo de idolatrias y rebeliones indigenas®. Hace falta realizar estudios
comparativos en distintas 4reas que nos permitan conocer las diferentes
formas de resistencia indigena como en los casos antes mencionados.

En otras partes de Nueva Espafia también se dieron procesos semejan-
tes que Hevaron al nombramiento de curas seculares como extirpadores de
idolatrias, como fueron Pedro Ponce, Herndn Ruiz de Alarcdn, Jacinto de
la Serna y Pedro Sanchez de Aguilar para Yucatdn®. Esta reactivacién de
las idolatrfas en determinados perfodos, como lo fue el siglo X VI, puede
explicarse también por las presiones que ejercia el propio sistema colonial.
En Yucatdn, estas presiones fueron, en primer lugar las reducciones forzo-
sas impuestas a partir de la visita del oidor Tom4s Ldpez (1552), a través de
las cuales se mudd a los indigenas de sus antiguos asientos y poblaciones.
Los indigenas reaccionaron filertemente contra estas medidas, y sélo una
década después los frailes franciscanos se dieron cuenta lo extendida que
s¢ encontraba la religién indigena en la Peninsula. Es posible que la reli-
gién permitiera reconstruir y dar sentido al espacio y al territorio indigenas,
que se habian visto tan severamente afectados por las congregaciones. Las
reducciones desestabilizaron la estructura social de la poblacién indigena,
aumentando la mortandad y la fuga hacia zonas de refugio®.

La combinacién del pago de tributos a los encomenderos y a la Corona,
las limosnas o contribuciones “voluntarias™ a los religiosos v, desde finales
del siglo XVI, la imposicién de los repartimientos, produjo cargas excesi-
vas en los pueblos indigenas. Estos factores, aunados a las hambres y epi-
demias, causaron una disminucién de la poblacién, la cual se recuperaria
durante la primera mitad del siglo X VI, para volver a caer drasticamente
en la segunda mitad del mismo siglo®. La poblaci6n indigena reacciond en
distintas formas ante estas circunstancias desestructurantes. Por una parte,
no sélo continuaron con sus practicas religiosas, sino que éstas aumentaron
junto corn una migracién masiva hacia la zona sureste de la Peninsula y
hacia el Petén, y con una serie de levantamientos en contra de la domina-
cién espafiola.

La movilidad de los indigenas en Yucatdn fue un elemento decisivo en
la conformacién de la economia y la politica de la Peninsula, no sélo duran-
te la colonia sino inclusive hasta el siglo XIX. Los indigenas tuvieron dis-
tintas formas de movilizacién®, una de las cuales era huir hacia zonas de
refugio, lo que significaba para los espafioles, una pérdida de mano de obra,

~asi como del pago de contribuciones civiles y eclesisticas que éstos efec-
tuaban. Tomando en cuenta las caracterfsticas de la Peninsula, ello repre-
sentaba un total resquebrajamiento del sistema econémico, pues la inica ri-
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queza con la que contaban los espafioles provenfa de la manc de obra y los
recursos nativos.

Finalmente, en el caso de Yucatdn se debe tomar en cuenta la existen-
cia, hasta 1697, de un sefiorio maya independiente como fue la Confedera-
cién {tzd’, que se convirtié en un centro de resistencia politica y en un
niicleo de reforzamiento cultural y religioso. El Petén se volvié el centro
receptor y organizador de las poblaciones fugitivas, las cnales se transfor-
maron en puntos de intermediacién y contacto entre los pueblos de enco-
mienda y el sefiorfo Itz4. Dichos pueblos independientes recrearon y refor-
zaron pricticas antiguas, pero también retomaron elementos de la cultura
espafiola, permitiendo reforzar su identidad y autonomia, asi como cuestio-
nar el orden colonial. El establecimiento de los pueblos de huidos, se con-
virti6 en una de las mayores amenazas para la normatividad y el orden co-
lonial en Yucatdn. '

La idolatria como elemento desestructurante del orden colonial

Como sefialé, el siglo XVII ve el resurgimiento de précticas idolétricas
indfgenas en distintas regiones y la aparicién de extirpadores de idolatrias,
quienes ya no se interesaban tanto en hacer una reflexién tedrica sobre la
idolatria indigena, sino m4s bien se.enfocaban en realizar una descripcién
detallada de estas précticas, para su posterior persecucion y extirpacién. Se
puede apreciar que las costumbres perseguidas por los extirpadores estaban
intimamente relacionadas con la vida cotidiana de los indigenas. Gruzinski
y Bernand, sefialan que el celo desmedido de los extirpadores no iba acom-
pafiado por el mismo interés por parte de las autoridades civiles y religio-
sas, las cuales para esa época daban poca importancia a las idolatrias indi-
genas®,

En Yucatdn esto no parece ser el caso, ya que no solamente existia el
interés por parte de Sanchez de Aguilar, sino que las autoridades civiles y
eclesidsticas también demostraban su preocupacion por acabar con las ido-
lasrfas. Autoridades civiles y eclesidsticas entraron en pugna culpandose
mutuamente por el aparente fallo en la evangelizacién de los indigenas.
Desde finales del siglo XVI, y durante todo el XVII, encontramos reales
cédulas que encargaban tanio a las autoridades civiles como eclesiasticas
desarraigaran la idolatria en la Peninsula. Sdnchez de Aguilar escribié un
informe a partir de la investigacién que realizé en 1603, siendo Provisor
Sede vacante, donde sefiala:

[...] me hallé embarazado con las cérceles llenas de indios idolatras,
y solicitada la conciencia con escripulos, viendo la idolatria tan cre-
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cida, y la justicia eclesidstica tan desfavorecida en su castigo, y re-
medio®.

En realidad toda la argnmentacién del autor gira en torno al hecho de
que a partir delauto inquisitorial, llevado a cabo por fray Diego de Landa,
se expidi6 una real provisidn en la que se prohibia a los religiosos tener cér-
eeles, cepos, prender, encarcelar o despojar de sus bienes a los legos ya que
para hacerlo debfan contar con la ayuda del brazo secular.

" Vemos también que el concepto de idolatria cambio con respecto al
siglo anterior, pues se pensaba que esos hdbitos se daban dentro de una
sociedad ya cristianizada, por lo que se consideraban desviaciones al orden
y a la normatividad colonial. Los indios id6latras eran juzgados, por lo tan-
to, como herejes y ap6statas. La idolatria se convirtié en una amenaza para
¢l oiden colonial, pues cues:ionaba uno de sus principales fundamentos,
que era la conversién de los indios al cristianismo. Se le consideré por las
autoridades civiles y religiosas, como la fuente de los “desacatos, atrevi-
mientos y poco reSpeto que tenian los mdrgenas para con los espaficles.

- Sénchez de Aguilar!®, apuntaba que a [os indios de Yucatdn ya no se les
podia considerar como neéfitos o primeros cristianos a excepcidn de fos
itzdes, quienes no habian sido convertidos; en este sentido, las desviacio-
nes e idolatrias de los indios las consideraba como atrevimientos, maldades
- insolencias en contra de los preceptos y normas cristianas. La idolatria se
pensaba como una enfermedad epidémica cuyo contagio debia ser preveni-
do y remediado. Para Sanchez de Aguilar, la vuelta de los indigenas a sus
tradiciones religiosas se volvié la causa de todas las calamidades que azo-
taban a la sociedad, ya que implicaban borracheras, relajamiento de las
costumbres e incestos. Pero las borrachieras no sélo eran propiciadas por
los indigenas, sino por los espaficles que.vendian vino por medio de los re-
partimientos, en este sentido un documento sefiala lo siguiente:

Vendiendo [vino] piblicamente y se emborracharon con el, de que
ha resultado entre ellos comiin y piiblico error perdiendo el respeto a
sus ministros de doclrina que reprendiéndoles las borracheras y em-
briagueces les respondian no poderies impedir vender el dicho vino,
pues se lo[s} habia dado el dicho gobernador y que era de Dios y del
Rey. Que con ello se han seguide muchos incestos con hijas y parien-
tas, idolatrias y otros graves pecados y ofensas contra Dios nuestro
Sefior!!.

Sénchez de Aguilar refiere algunos casos extraordinarios que aconte-
cieron en Yucatan desde fines del XVIy que él los atribuye a la vuelta a las
practicas ictolatricas de los indios, como: la aparicién de un duende en la vi-
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lla de Valladolid en 1560, en 1607 una Huvia de fuego en la misma villa y
en 1592 ia sudoracién de la imagen de la virgen en Mérida:

[...] Hallaron la santa imagen con mucho sudor en el rostro; y comu-
nicdndome el caso los que lo vieron, me pareci6 atribuirlo al nuevo
barniz que le pusieron en México, y no a milagro; y después que lef
¢l libro que refiero del licenciado Aznal, lo atribuyo a milagro, y sen-
timiento de la Madre de Dios, de que bolviessen a este Obispado,
donde la ley santissima de su divino Hijo estaba y avia de ser menos-
preciada de aquestos indios idolatras'2.

Es decir, el fracaso en 1a conversién de la poblacién nativa se apreciaen
el discurso de los extirpadores de idolatrias como un trastocamiento del
orden natural de las cosas que se reflejaba en el quebrantamiento de las
normas y en manifestaciones sobrenaturales que repercutian en el orden
politice, social y econémico de la Colonia. Una de las alteraciones a lanor-
matividad fueron los elementos sincréticos de la religién indigena, consi-
derados como aberraciones insoportables, siendo inconcebible que idola-
tefa y cristianismo se mezclaran®. Sanchez de Aguilar, relaté un caso en el
que se expresa este sincretismo y-que tuvo lugar en 1610, en el que los in-
digenas Alonso Chable y Francisco Canul se dicron a conocer uno como
“Papa” y el otro como “Obispo”, celebrando misas, utilizando ormamentos
cristianos como célices, el Santo Oleo y el crisma, bautizando nifios, oyen-
do confesiones y administrando la Comunién'. Esto lo hacfan adorando a
los “idolos” que se encontraban en el altar ungiéndolos con el dleo y el
crisma. Para Sanchez de Aguilar el pecado de idolatrfa era aun peor que el
de 1a sodomf{a, puesto que los id6latras trastocaban el orden divino y, atin
més, s{ utilizaban simbolos y objetos sagrados de la religién cristiana.

Ademds, las idolatrias se realizaban en la clandestinidad promoviendo
otras alteraciones del orden como las rebeliones y la huida de los indios al
monte. El idélatra, o los id6latras, se convertian entonces en agitadores que
no sélo ponian en peligro el orden divino sinc que también amenazaban el
orden temporal. Se debe apuntar que el mayor problema para los espafioies,
relacionado con la idolatria, fue la fuga de los indios hacia zonas de refugio
donde volvian a su antigua religién apostatando de la fe cat6lica y del orden
politico, pues muchas de estas comunidades pasaban a la jurisdiccion de
los itzdes.

En Yucatin encontramos desde finales del XV, y durante todo el XVII,
la asociacién del reforzamiento de las costumbres religiosas indigenas, con
distintas rebeliones o conatos de éstas, asf como con la movilizacién de di-
cha poblacién. En relacién con este problema, encontré quejas de enco-
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menderos, cuias; vicarios, obispos, gobernadores, as{ como peticiones a la
orden de San Francisco para que enviaran sacerdotes para congregar y con-
vertir a los indios fugitivos. Al respecto, se encuentra un auto hecho en
1604 por. ¢l gobernador don Carlos de Luna y Arellano, el obispo don Die-
go Vazquez de Mercado, el provincial de la orden de San Francisco en Yu-
catén, Fray Antonio de Ciudad Real, fray Francisco de Bustamante y Fray
Antonio de Villalon, definidores de la misma orden, en que acordaron reali-
zar una reduccién de los indios cristianos huidos por medio de cuatro curas
de la orden de San Francisco. Las causas que se dan para realizar la reduc-
cién son las siguientes:

[...] dijeron que habiendo visto y considerade lo que importa al ser-
vicio de Dios Nuestro Sefior y al de su majestad y bien de las almas
de los indios, asf de los que se han ido a la sierra, de los cristianos
bautizados como a la conversidn de los gentiles idolatras de que se
tiene cierta noticia que pasan de veinte mil indios en grandes pobla-
ciones y en tierras muy fértiles de rios y huertas de cacao con otras
comodidades para ganados y tierras de labor y lo mucho que impor-
taba la pacificacién de esta gente por estar entre las provincias de
Chiapas, Guatemala y esta de Yucatdn |[...]"*

Como puede observarse, los indios fugitivos y Jos no conquistados no se
encontraban en tierras improductivas o de mala condicién, sino en unas
muy fértiles, que propiciaban que se fueran hacia esas regiones convirtién-
dolas como se aprecia en el documento en zonas conflictivas. Entre las
quejas mds sentidas se encuentran las de los encomenderos, como es el
caso de Francisco Sdanchez Cerdén, quien sefialaba que los pueblos que ha-
bian sido encomendados a su padre fueron despoblados, pues los indios se
habian ido a idolatrar a los montes, causdndole un gran perjuicio, pues con
los indios de encomienda que le habian quedado no se podian sustentar ni
€], nt su familia:

[...] los cuales dichos indios siendo todos cristianos bautizados y va-
sallos de su majestad, encomendados en el diche mi padre y tenien-
do poscsién de ellos pagdndole tribuio segiin que los demads hacian,
desampararon sus pueblos v lugares, y se fueron a idolatrar a los
montes apostatando de nuestra religién que habifan recibido. Vol-
viendo a sus antiguas ceremonias e idolatrias [...]'¢

El mismo Francisco Sdnchez Cerdén estuvo implicado en la contencién
de dos conatos de rebelién que se dieron en la villa de Campeche durante el
mandato del gobernador Francisco de Solis'’. Segitin Diego Lépez de Co-
golludo, uno de estos movimientos estaba encabezado por el cacique Don
Francisco, quien habia nombrado dos capitanes para la sublevacion, que
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fueron descubiertos y ejecutados!®. El otro movimiento estaba encabezado
por Don Andrés Cocom, indio principal de Sotuta, que habia sido desterra-
do a San Juan de Ulda por id6latra, dogmatizador y agitador. Logré quedar-
se en Campeche y planeaba sublevarse nombrindose rey. Con respecto a
estos movimientos descritos por Cogolludo, Sanchez Cerdan sefiala que en
1586 siendo alcalde ordinario, se quiso alzar el pueblo de Campeche de los
indios y que €1, por entender bien la lengua maya, pudo enterarse de este
alzamiento de indios naborios, gracias a lo cual pudo aprehender al gober-
nador indio. También sefiala que en 1589, encontré a dos leguas de Cam-
peche un indio llamado Cocom, natural de Sotuta, al cual le tomé una carta
escrita en maya, misma que enviaba a un pueblo alzado que estaba en La
Desconocida (actual Celestiin). En esta les comunicaba que habfa ido a ver
al rey'®, quien lo habfa nombrado a su vez rey de toda la provincia y que
muchos pueblos lo reconocian como tal, y le enviaban dinero y armas para
la rebelién. Sanchez Cerdén indica en su probanza que €1 fue quien 10 pren—
did, con lo cual se evitd el alzamiento. :

Como se puede observar, la'idolatria no-sélo afectaba el orden divino y
espiritual impuesto por los espaiioles, sino que trastornaba también el or-
den politico y social, ya que servia para rteforzar la identidad, cultura y re-
sistencia politica entre los mayas.” '

La religién como base de la cultura indigena

En el apartado anterior sefialé que, desde el punto de vista de los espa-
fioles, la vuelta a las costumbres religiosas de los indigenas mayas se adver-
tfa como una amenaza al orden divino y temporal, ahora quisiera analizar
cémo se perciben estas practicas desde la perspectiva indigena. Los cono-
cimientos considerados como idolatrias por los espafioles, se perciben des-
de lIa visidn nativa como una continuacién de tradiciones y formas de vida,
en pocas palabras de una cultura. En cste sentido, fue de suma importancia
la tradicidn oral, pero también la tradicidn escrita no sélo en caracteres la-
tinos, sino al parecer también en escritura glifica. A partir de Ia documenta-
cién analizada, se observa que desde fines del siglo XVIy durante el XVII,
se encuentran en los pueblos indios cédices escritos en glifos, asi como los
llamados libros de Chilam Balam, escritos en lengua maya pero en caracte-
res latinos. Estos Gltimos son elementos fundamentales para la conserva-
ci6n de las visiones del tiempo, la religién y la organizacién politica, ya que
estos textos pudieron sobrevivir mas ficilmente que los cédices.

La utilizacion de bebidas embriagantes como el balche®, permitfan ac-
ceder a otra forma de conciencia y de comunicacién con lo sobrenatural, de
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alli su peligrosidad a los ojos de los espafioles. Lo que los espafioles deno-
minaron como idolatrias, constituyen una compleja cosmovisién, que daba
coherencia a la realidad indigena, es decir, se trata de muy diversas y varia-
das formas rituales y simbdlicas que proporcionaban una percepcion del
mundo y, un sentido de la vida. Los dmbitos privado y.domestico se convir-
tieron en baluartes para la conservacién y transmisién de estos valores y
costumbres rituales?. A parte se debe analizar el papel que tuvo el sincre-
tismo, y la forma en que los indigenas retomaron y recrearon los simbolos
y précticas catélicos haciéndolos inteligibles y compatibles con sus propias
creencias.

En ¢l dmbito privado-y familiar debe tenerse en cuenta los momentos
que segurammente requerian la sancién de rituales indigenas como: las enfer-
medades, el matrimonio, el nacimiento y la muerte. En el terreno de la pro-
ducci6n, al parecer la relacion con los dioses prehispanicos resultaba indis-
pensable, en el 4&mbito maya hubiera sido terrible no ofrecer las primicias a
los dioses de la milpa por medio de la ceremonia conocida como hanlicol.
Sanchez de Aguilar, sefiala muchas de las “supersticiones” que se trasmi-
tian los mayas de padres a hijos, como el creer en suefios e interpretarlos,
tener aglieros y hacer ruido durante los eclipses®. Muchas de las formas de
hechicerfa y los sortilegios a los que hace referencia este autor, COTrespon-
den a ritvales relacionados con partos, enfermedades, construccién de ca-
sas nuevas y adivinacin por medio de maices para recuperar objetos o per-
sonas perdidas, asf como pécimas para atraer al sexo opuesto®. Desgracia-
damente este autor, a diferencia de otros, no hizo una descripcidn detallada
de los rituales y précticas que observé, contentindose con mencionarlos.

En realidad, una de las fuentes mds ricas en relacién con las costumbres
religiosas mayas de mediados del siglo X VI, serdn los procesos contra los
indios acusados de idolatria en las provincias de Mani, Hocaba y Sotuta®.
La informacién que nos proporcionan los procesos seguidos contra los ca-
ciques y principales nos muestra que la mayorfa habfan realizado diversos
tipos de ofrecimientos, incluidos sacrificios humanos, para apaciguar a los
dioses, puesto que venian padeciendo una serie de desastres naturales como:;
huracanes, sequias, hambres y enfermedades. El papel de los principales y
sacerdotes mayas en la continuacion y prictica de sus rituales, era funda-
memtal tal y como lo sefiala Cogolludo:

Algunos caciques y principales hay en esta dicha provincia entre los
naturales de ella, a quien los maceguales por antigiiedad de sus ma-
yores y pasados, y por ser descendientes de ellos, les tienen gran ve-
neracién y respeto: y es porque les predican sus ritos y ceremonias
antiguas?,
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Las élites indigenas funcionaban como mediadoras entre lo divino y lo
terrenal, ellas eran las encargadas de comunicarse con los dioses para pe-
dirles sus favores y ofrecerles sus sacrificios. Muchas veces los principales
encarnaban a las propias deidades, por ejemplo los chilames o profetas -co-
mo [os llamaron los espafioles- se convertian en receptdculo para las divini-
dades que les transmitian sus designios. En este sentido, 1a actuacién de las
glites era primordial para la propia existencia de la comunidad. Fueron tam-
bién estos principales los que retomaron elementos del cristianismo que a-
malgamaron con sus propias creencias. Para los indigenas, lo que los espa-
fioles consideraban idolatrias, era para ellos la verdadera religion, pues la
habian aprendido de sus antepasados:

[...] (que) aquello que habian hecho era muy bueno y lo habian he-
cho a sus verdaderos dioses y que lo que les decian los padres y les
predicaban que no era verdad y que no les creyesen, que era cosa de
burla, y no era Dios el que ellos predicaban ni habfan de durar en la
tierra vy se habfan de ir muy pronto y ellos y los demds naturales tor-
narian a sus cosas antiguas y usarian de sus ceremonias, y que asi-
mismo las palabras que los padres decfan eran palabras del demonio
y del infierno y que no era Dios el que los padres predicaban sino .
demonio, y que lo que él (el sacerdote 0 Ak kin) haciaeralo que ha-
cfa al caso y cosas del cielo y sus dioses que all{ tenfan de barro eran
sus verdaderos dioses y los que les habian criado y dado ser y aque-
llo debfan de creer’.

Es interesante notar c6mo en este discurso del sacerdote o Ak kin? se da
una inversién del discurso catélico, de manera que se retoman los concep-
tos de cielo e infierno y de dioses verdaderos y falsos, que no existen dentro
de la cosmovisién indigena, para apoyar su propia religién. Después del
Auto de Fe de Mani, vemos una desorganizacion en la estructura del poder
politico de los antiguos linajes como ¢l de los Xiues, quienes a partir de es-
te suceso comenzaron a perder poder politico, pero que lograron conservar
sus preeminencias como principales debido a su alianza y a la ayuda deci-
dida que les dieron a los espafioles. Esto explica por qué las expediciones
encabezadas por capitanes indios para reducir a las poblacicnes de huidos y
para realizar las entradas hacia el Petén, salieron principalmente de la pio-
vincia de Mani.

El Auto de Fe no significé que los mayas dejaran de realizar sus ritua-
les religiosos y, a lo largo del siglo XVII, podemos decir con base en la do-
cumentacidn analizada, que hubo una continuidad y un reforzamiento de
esas costumbres. Por ejemplo, el bachiller Andrés Fernandez de Castro se-
fiala en su probanza de méritos y servicios de 1589, que fue nombrado por
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el Obispo de Yucatin y el goberador como vicario de la villa de Vallado-
lid y sus sujetos, para visitarlas y averiguar si habfan indios idélatras?. Ma-
nifest6 haber encontrado gran cantidad de indios idélatras, los cuales te-
nfan casas apartadas (encontré seis) para realizar sus ritos, en donde guar-
daban los idolos. Asimismo, dice que les pudo quitar los libros con los que
realizaban sus ceremonias, los cuales quemé. Los testigos espaiftoles llama-
dos para declarar en relacién con la probanza, sefialan que siendo Ferndndez
de Castro vicario, se habfa dedicado a erradicar la idolatria y que tenia las
cérceles llenas con indios id6latras y que les habia sacado cantidad de ido-
los y de libros escritos en glifos. Uno de los testigos, Andrés de Villanueva,
el Viejo, se sorprendié mucho que después de cincuenta afios de haber con-
quistado a los mayas, alin existieran libros antiguos, escritos en caracteres.

En la probanza del clérigo presbitero Antonio de Arroyo sefiala, que en
el partido de Peto, en el pueblo de Calanuinal, que tenfa setecicntos indios
tributarios, la mayorifa de la poblacién estaba involucrada en préicticas ido-
latricas®. Segin su declaracién, sacé més de quinientos idolos de barro,
ademads de otros ornamentos y aderezos utilizados en la ceremonias®. De-
cia haber corregido las idolatrias de otros dos pueblos que eran Cismopo y
Chunha, en donde castig6 a los caciques y gobernadores poriddlatras y ala
mayoria de la gente por el mismo delito. En el partido de Chancenote des-
arraigd y castigé a idGlatras, hechiceros, sortilegios y encantadores. En un
apartado anterior sefialé que, por lo general, la gente que recibfa estos cali-
ficativos eran los que se ocupaban de realizar rituales de curacién, o rela-
cionados con nacimientos, enfermedades, muerte y adivinacién. Todos es-
Los aspectos estdn estrechamente vinculados con el 4mbito privado y fami-
liar. Asimismo, Airoyo menciona que en el pueblo de Tismocul, que conta-
ba con ochenta vecinos, castigé a dos sacerdotes indigenas. Tal vez uno de
los casos mds interesantes que presenta este clérigo, sea ¢l del pueblo de
Calanuinal, donde un sacerdote indigena se hacfa pasar por “Obispo” utili-
zando mitra, capa y otros aderezos, y habfa dividido al pueblo en cuatro
partes, y en cada una regia un sacerdote indigena’'. En este caso, observa-
mos la presencia de elementos sincréticos y concepciones mayas tan arrai-
gados como la divisi6n cuatripartita del espacio geografico y del poder po-
litico y religioso. '

.

Los itzdes: promotores de la resistencia

A continuacién quisiera sefialar el papel que tuvieron los itz4es como un
foco de atraccién para las poblaciones fugitivas, asf como para la continua-
cion de creencias y précticas religiosas, la concepcién del tiempo ciclico y.
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las rebeliones. Como indiqué, los itzdes fueron el dltimo grupo en ser con-
quistado por los espafioles, de ahi que se convirtieran en un poder alterno
que desafiaba al orden colonial. Es decir, en el caso de Yucatén, los indige-
nas huian hacia zonas de refugio que estaban dentro de una jurisdiccién
politica, econdmica y social independiente, que les ofrecia ventajas atracti-
vas de vida, Como lo sefiala Cogolludo:

Y si pacificada la tierra de la bahfa de la Ascencion, hubiese como-
didad de pasar adelante, y llegar 4 la de los indios Ytzaes, que es en
tierra firme de esta provincia, entre ella y la de Vera-Paz y Tabasco,
pudiese entrar en ella a reducirlos, por ser tan perniciosos con su ve-
cindad, no sélo viviendo ellos en su infidelidad y idolatr{a, pero re-
cogiendo a muchos bautizados, que de esta provincia se huyen a ellos
a vivir en sus ritos y ceremonias gentilicas, y los encomendase, segiin
el capitulo antecedente. Con tal que esta pacificacién la hiciese en
todo el afio de seiscientos y dos, por la brevedad necesaria en atajar
el daiio referido™.

En los libros de Chilam Balam, los itz4es estdn relacionados con el esta-
blecimiento del tiempo katiinico, es decir, un tiempo ciclico en el que los a-
contecimientos se repiten sucesivamente. Se puede decir que cada ciclo te-
nia una estructura similar, aunque los personajes y eventos implicados fue-
ran distintos®. Los itzdes se relacionan intimamente a dos de estos ciclos:
el 8 Ahau katun, en el que este grupo abandona un sitio o es expulsado de
él, y el 4 Ahau katun, en donde vuelven a establecerse o a reconquistar su
territorio. Esta concepcion del tiempo y la historia entre los mayas es béasi-
ca y aparece como el tema central de los libros de Chilam Balam que se
encuentran en casi todos los pueblos indigenas de Yucatdn; al parecer estin
intimamente relacionados con el desarrollo de las rebeliones coloniales y
aun con la Guerra de Castas en el sigio XIX. Los itzdes utiiizaron las profe-
cias katiimicas para alentar la resistencia en contra de los espafioles, pues se
advertfa en estas ¢l fin de la dominacién espafiola y la vuelta a un orden po-
litico indigena. Al respecto, uno de los documentos sefiala: -

[...] la causa mds principal de haberse ido [mds de 500 indios del
pueblio de Sahcabchén] es el haberlos amenazado los indios de la
montafia, diciendo es llegado el tiempo de que salgan de entre los
espafioles seglin su profecia de ellos. Se han llevado mucha cantidad
de indios de diferentes partes y han pasado mucha gente para los
montes y muchas escopetas con prevencion algunos de pélvora y
balas a que es menester poner remedio en que los indios no las ten-

gan [..J]*
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Asimismo, tenemos el testimonio de cacigues indigenas de las pobla-
ciones de las montafias que mencionan jas causas por las que no pensaban
volver a sus pueblos y a la obediencia del orden impuesto por los espafio-
les.

{...] decimos que de ninguna manera iremos alla [a sus pueblos] por-
que no es el servicio de Dios el que se pretende y desea sino el del
espafiol que nos tiene ya muy enfadados y esto es lo que se llora.
Paso ya el tiempo de servirlos y de pagarles tributo poco a poco se va
liegando otro tiempo, bien sefior o sabes no lo ignoras ni se te es-
conde®,

La importancia de los itzdes se ve también en el conato de rebelién de
1589, donde Andrés Cocom, principal de Sotuta, habfa ido a ver al rey y
€ste, a su vez, lo habia nombrado rey de toda la provincia. Muchos pueblos
lo reconocfan como tal, envidndole dinero y armas para la rebelién que es-
taban fraguando. También he indicado que posiblemente al rey al que se
hace referencia sea Canek, el gobernante itzd, puesto que dentro de la cos-
movisién indigena él era el que representaba el poder legitimo, y el dinico
que podia otorgar las insignias de mando. De ahi que, seguramente, An-
drés Cocom fuera a verlo para pedirle su reconocimiento y obtener de esta
forma legitimidad politica. El hecho que se indigue que muchos pueblos lo
aceptaban como rey nos muestra la posibilidad de que Canek lo hubiera
reconocido, 1o que le valid la aceptacién politica de otros pueblos indige-
nas.

He tratado de apuntar cémo, al interior de las comunidades mayas de
Yucatén, sus costumbres y rituales religiosos, muchos de ellos sincréticos,
permitieron la continuidad de su cultura, y en muchos casos alentaron la
huida a zonas de refugio, y en otros, la rebelién en contra del régimen colo-
nial. Mientras para los espaiioles estas pricticas s¢ convertian en una ame-
naza al orden establecido, al interior de las comunidades ellas permitian
fortalecer vinculos familiares, dar respuestas a las necesidades diarias como
la produccién, 1a salud, la reproduccién y la muerte.

La religi6én indigena aparece como sustentadora de una forma de vida,
que incluia el 4mbito familiar, privado, productivo y politico. Estas practi-
cas religiosas, reforzadas por la presencia de los itzdes, alentaron la fuga de
muchos indigenas, que establecieron pueblos independientes del dominio
espafiol en zonas de refugio®®. Dichos pueblos fueron los que més preocu-
paron a los espafioles, ya que representaban una confrontacién directa al
orden colonial.
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Indios huidos: pueblos independientes
a) Los repartimientos de mercancias y la migracidn

Como se vio en el apartado anterior, 1a religién sustentaba la cultura in-
digena y se convirtié muchas veces en una ideologia para revelarse en con-
tra del sistema colonial. Pero el fendmeno de ia movilidad de la poblacién
indigena, en particular a zonas de refugio, puede explicarse por diversas
causas, una de las principales fue el evadir las presiones que el sistema co-
lonial imponfa: los repartimientos, las cargas tributarias -tanto civiles como
eclesidsticas-, los malos tratos, las imposiciones y castigos para que deja-
ran sus creencias religiosas. A esto se deben afiadir los desastres naturales:
como las sequias y huracanes que conllevaban pérdidas de cosechas y, por
tanto, hambrunas y epidemias que también los forzaban a irse.

Se debe mencionar que Yucatan carecia de incentivos econdmicos, ya
que, a diferencia de otras partes de ia Nueva Espafia, que contaban con re-
cursos como la minerfa, su economia estaba sustentada en el sistema tri-
butario, de allf que la pérdida sustancial de poblacién indigena creara una
crisis en el sistema. Esto se expresa claramente a mediados del siglo XVII,
donde se percibe que, en lugar de haber una recuperacion de la poblacion
indigena, esta decrecié debido a la existencia de cargas muy severas c6mo
los repartimientos y otras exacciones, las cuales se combinaron con catés-
trofes naturales®’. La accién combinada de muertes y migracién llevaron a
una rdpida disminucién de la poblacién indigena.

Los repartimientos de mercancias son sefialados, tanto por las autorida-
des espafiolas como por los propios indigenas, como una de las causas prin-
cipales para irse a las zonas no pacificadas. Estos consistian en la venta ge-
neralmente forzada de articulos y mercancias a los indigenas a precios ex-
cesivos, asi como el adelantarles dinero o materias primas para que los de-
volvieran en géneros como mantas, cera, grana, algodén, hilo, etc.®® Al pa-
recer, la practica de los repartimientos llevada a cabo por los gobernadores
de Yucatédn se inici6 en el siglo X VI, pero tuvo su maximo apogeo durante
el siglo XVIIL Un ejemplo:se dio durante la administracién del gobernador
Juan de Vargas en 1630, quien nombrd jueces de grana y agravios en cada
provincia:

Todos estos jueces y sus tenientes y criados abusando de sus oficios
tuvieron muy gruesos tratos y contratos Hevando los pueblos de sus
distritos muchos géneros de mercaderfas de Castilla, China y la Nue-
va Espafia como son: sombreros, mantas de lana de Tlaxcala, cintas
de seda, lienzo, tuchumite, machetes, cuchillos, tijeras, hachas, ca-
cao, papel, botijas de vino, candelas de cera negra y otras cosas. Las
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cuales reparten entre los dichos indios por fuerza y tirdnicamente a
subidos y excesivos precios como es cada sombrero por cuatro pesos
valiendo a doce y catorce reales™.

En el mismo documento se sefiala que las cantidades de mercancias re-
partidas eran muchas y los plazos para pagarlos muy cortos, Se les exi igia a
los caciques, gobemnadores, alcaldes y chuntanes los pagos y se les presio-
naba, encarceldndolos y azotdndolos, por lo que muchos tenfan que vender
sus ropas y bienes para hacer frente a esos gastos, o bien a su vez tenian que
forzar con el mismo rigor a los macehuales creando con esto 51tuac1ones in-
soportables

El documento sciala también, que esta era una de las pnncrpales causas
por la que mucha cantidad de indios se hufan al monte creando una crisis en
el sisterna tributario tanto de particulares como de la corona:

Y que de las vejaciones crueldades y tiranfas inhumanas que los di- -
chos jueces han hecho con los dichos tratos y contratos a los dichos
indios han'sido tan generales y continuos y disformes en toda la pro-
vincia que huyendo de sus rigores se han ausentado de sus pueblos
mucha cantidad con sus familias que los mds de los testigos contes-
tan en que faltan mas de veintemil tributarios, que con mujeres ¢
hijos es una gran cantidad. De manera que hay pueblo gue tenia mil
vecinos indios y al presente no tiene mas de ciento cuarenta®.

La gravedad de esta situacidn alcanzé su climax durante el gobierno de
Rodrigo Flores de Aldana (1664-65 y 1667-69), donde encontramos mayo-
res abusos en ¢l sistema de repartimientos, por lo que en este periodo ve-
mos la fuga masiva de indigenas a zonas de refugio. En la provincia de
Campeche, la movilizacién nativa se transformé en una sublevacién contra
Ia autoridad del gobernador, la cual se manifesté con la salida en masa de
gente del pueblo de Sahcabchén hacia los montes, con lo cual se perdi6 el
-control de la zona que esta entre Campeche y Tabasco®. Esto afecté muchi-
.simo la economfa de la provincia, pues el comercio con Tabasco, Chiapas,
‘Guatemala y Nueva Espafia se vio paralizado, ademas de las consecuencias
que esto implicaba en el orden politico.

b) Idolatrfa y reconstitucién de pueblos independientes

Las zonas de refugio al parecer presentaban enormes ventajas a las po-
blaciones fugitivas, pues no se encontraban con situaciones desconocidas o
intimidantes, sino que, por el contrario, contaban con el apoyo y respaldo
de los itzdes, con quienes compartian cultura, lengua, patrones de organiza-
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cién y subsistencia. Si los indigenas marchaban en forma masiva podian re-
construir sus poblaciones, sino, los individuos eran ficilmente incorpora-
dos a los pueblos existentes en los que generalmente convivian indios apos-
tatas y.tio pacificados. En el caso de Sahcabchén en 1669, las fuentes sefia-
lan que la poblacién que se fugd habia reconstruido su organizacién politi-
ca y religiosa. Estos documentos nos muestran la existencia de un cacique
principal o batab, llamado Juan Yam del pueblo de Tzuctok, quien era asis-
tido por el sacerdote principal 0 Ah kin Kuyoc®. A este batab o cacique, es-
taban subordinados los demds caciques y, es posible que, €l a su vez, estu-
viera sujeto a Canek.

Esta reconstitucién de la organizacién politica y religiosa fue uno de los
elementos que mis alarmé a los espafioles, pues los pueblos independien-
tes desafiaban por completo el orden colonial y eran un centro de resisten-
cia politica. Al mismo tiempo estas poblaciones permitfan reconstruir la i-
dentidad étnica a partir de simbolos y atributos externos qgue los identifica-
ban y distingufan de los pueblos indios de encomienda, como por ejemplo,
el volver a dejarse ¢l cabello largo, el uso de armas aut6ctonas, de pintura
corporal, de joyas como orejeras y bezotes, de vestirentas nativas y cons-
truccién de templos.

La facilidad que daban las zonas de refugio para volver a la religion au-
téctona era otro elemento de gran importancia para que los indigenas se di-
rigieran hacia esas zonas. Segtin lo indican varias fuentes, muchos indige-
nas hufan porque los curas les mandaban quebrar sus {dolos o porque se les
castigaba con demasiado rigor por continuar realizando sus ceremonias, o
simplemente decidfan escapar para volver a su religién con ms libertad.
Uno de estos casos lo sefiala Francisco Sanchez Cerdén en su probanza, en
la cual dice que varios pueblos de su encomienda huyeron al monte para a-
postatar, de este modo, debemos pensar que muchos elementos se combi-
naban para que los indios decidieran emigrar a las zonas no conquistadas®.
Estos pueblos nunca se aislaron, sino, por el contrario, mantuvieron una
continua comunicacién y comercio con los pueblos de encomienda en Yu-
catin®. En realidad, ia zona no-pacificada no s6lo representaba un refugio
para las presiones impuestas por los repartimientos y tributos sino, por si
misma era una zona fértil en la cual se podian obtener muchos de los pro-
ductos exigidos en el sistema de encomienda, como el cacao, laceray el al-
goddn, asi como buenas cosechas de maiz y frijol con los cuales estas po-
blaciones podian sustentarse y comerciar con los pueblos en Yucatén.

Existian dos formas de emigrar: ya fuera que toda una poblacién se mar-
chara y se asentara en los montes reconstruyendo sus pueblos, o por fami-
lias nucleares que se iban asimilando a poblaciones ya establecidas®. La
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reconstitucion de las estructuras familiares y seguramente el establecimien-
to de nuevas relaciones de parentesco (probablemente ficticias) permitié el
desarrollo y prosperidad de estos asentamientos. Uno de los casos en que
toda una poblacién, o casi toda, se trasladé a los montes es el de Sahcab-
chén, en donde en 1668 existian setecientos indios matriculados y huyeron
quinientos, queddndose solamente los principales en el pueblo, los cuales,
ademds, fueron destituidos por el batab Yam, quien los considerd traidores
y aliados de los espaiioles. -

Los pueblos de huidos, como he sefialado, vivian gracias a un activo
comercio no sélo con los indigenas de los pueblos encomendados en Yu-
catdn, sino también con los espafioles. Al parecer, éstos estaban fuertemen-
te involucrados en el comercio con poblaciones de la montafia, un docu-
mento sefiala que a pesar de que se habfa emitido un bando prohibiendo ¢l
comercio de sal, jab6n, municiones y machetes con los indios alzados del
partido de Sahcabchén, se habia desobedecido, y aun las autoridades espa-
folas estaban implicadas en este comercio®. Los productos que mds se co-
mercializaban eran la cera, el cacao y el algodén, que se cambiaban por cu-
chillos, machetes, hachas y sal que no tenian los pueblos de las montafias.

Estas poblaciones reconstruyeron su estructura politica y religiosa, y al
parecer muchos maestros de capiila que también eran sacerdotes indigenas
actuaron como lideres politico-religiosos*. En 1669, el batab Juan Yam,
estaba organizando la rebelién en contra de la dominacién espafiola, para lo
cual pedia a cada pueblo sujeto tuviera armas y bastimentos. El batab en-
viaba como su representante al Ak kin Kuyoc, quien en su nombre recibia la
obediencia de los pueblos, asi como los presentes o matan y presidia una
serie de rituales religiosos que sellaban su sujecién politica. Asimismo, es-
te Ah kin nombré nuevos caciques para el pueblo de Sahcabchén, pues el
anterior tenia amistad con los espafioles. El A% kin administraba Jjusticia, va
que iba acompafiado de ministros y escribanos, quienes ademds i imponian
una serie de medidas como el evitar tener contacto con los espafioles, mes-
tizos, negros y mulatos, asf como matar a los espafioles que entraran a sus
pueblos. Esto nos muestra claramente Ia existencia de un poder politico-
religioso alterno, cuyo centro posiblemente se encontraba en el Petén. Alen-
tados por las profecias katdnicas y liderados por el batab Juan Yam, estos
pueblos planeaban una rebelién en la que toda la provincia se alzarfa, des-
poblando primero los pueblos y rancherfas cercanos a Campeche, para des-
pués bajar de la montafia y tomar esa villa:

[...] bajar de Ia montafia todo el gentio ¥ matar a cuantos hubiere en
Campeche y Hevarse a las mujeres (espafiolas) para que sirvan a las
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suyas como ellas 1o han hecho hasta aqui a los espafioles. Y asi mis-
mo apoderarse de las armas y municiones y con ellas hacer lo mis-
mo en la ciudad®.

Es interesante notar c6mo en esta rebelién se encuentra una fuerte opo-
sicién a los espafioles, principalmente a su sistemna de explotacion y la pre-
tensidn de una inversién del orden establecido, en la que los espaiioles pa-
sarfan a servir a los indigenas como hasta el momento ellos los habian ser-
vido. Se debe subrayar la opini6n tan desfavorable que los caciques de la
montafia manifestaban en contra no sélo de las autoridades espafiolas y los
repartimientos, sino también de los curas de la orden franciscana y las li-
mosnas que les imponian, por lo que sefialan que ya habia terminado el
tiempo de servirlos:

Representamos sefior asimismo el trato de los padres de San Fran-
cisco, que se tienen en el mundo por mds que Dios Padre y més que
Dios Hijo, porque los hombres blancos quieren ser con mds extre-
mo servidos que Dios. Ya esto se acabo en el mundo, acabdronse los
hurtos, acabédronse las rapifias, todos [los] malos tratamientos de los
padres por las limosnas®.

A pesar del rechazo a los espafioles y a las castas, se nota que otros ele-
mentos de 1a cultura material espafiola habfan sido incorporados, como las
armas de fuego y los instrumentos de metal como hachas y machetes se ha-
bian convertido en elementos indispensables para estas poblaciones, Otro
elemento adoptado por los mayas, fue la carne de res, que obtenian a través
del robo de ganado a las estancias de espaiioles, la cual salaban para su
conservacién. Es muy probable que en estas poblaciones independientes, Ia
religién y rituaies nativos hubieran incorporado elementos cristianos, pues
como lo he anotado, muchos sacerdotes indigenas habian sido maestros y
sacristanes en sus pueblos. Estos individuos aculturados, que sabfan leer y
escribir, también eran utilizados como espias, pues ellos podfan enterarse
mejor de los planes y movimientos de los espafioles, principatmente en re-
lacién con la movilizacidn de los soldados. N

Fue esta condicién intermedia y sincrética lo que més atemorizd a los
espafioles de las poblaciones fugitivas, pues aparte de ser un foco de atrac-
cién para otros indigenas, se convirtieron en un centro de resistencia reli-
giosa y politica, transforméndose en verdaderos ndcleos de oposicion al
poder espafiol. De ahi que se realizaran constantes entradas religiosas y
militares para tratar de someter a esas poblaciones y frenar la migracion y
la resistencia armada de los indigenas. Se puede decir que, a pesar de la a-
parente tranquilidad y sumisién de los pueblos indios de Yucatdn durante
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el periodo colonial, estos llevaron a cabo una constante resistencia cultural
y politica. '

Observaciones finales

He intentado mostrar en este trabajo cémo, a partir de la conquista y los
efectos desestructurantes que ésta impuso en fa poblacién indigena, las prac-
ticas consideradas idolatricas por los espafioles se convirtieron en una for-
ma de conservar una visién del mundo y una identidad propias para los ma-
yas, asi como en una forma de reorganizar su realidad. El mantenimiento de
rituales y ceremonias indigenas (muchas de ellas sincréticas), la cohéep-
ci6n ciclica y profética del tiempo, no sélo aseguraron la pervivencia de su
cultura, sino en muchos casos impulsaron una resistencia politica que se
manifests en la huida a zonas de refugio y en a rebelién abierta en contra
del dominio colonial. El papel que jugaron los itzdes dentro de estos proce-
sos y en la conformacién de los pueblos de indios huidos, fue fundamental.
Este grupo reforzé 1a resistencia politica y religiosa, alentando y difundien-
do las profecias katdnicas. Durante todo el siglo XVII, y aun posteriormen-
te, el Petén se convirtié en un ceniro de poder alterno que desafié al orden
colonial.

En el caso de Yucatén, a diferencia de otras partes, el resurgimiento de
la religidn indigena se convirtid en causa de gran preocupacion, no solo pa-
ralos extirpadores de idolatrfas, sino para las autoridades civiles y eclesias-
ticas én general. Las idolatrfas eran consideradas el primer paso en la rup-
tura de las normas, pues por lo general los indigenas acababan fugédndose al
monte o rebeldndose. Se mostrd sin embargo, que 1a fuga a zonas de refugio
se debia a una combinacidn de distintos factores como: el evadir las cargas
tributarias y los repartimientos, establecerse en pueblos independientes del
dominio colonial que ofrecfan mejores oportunidades econémicas y que a-
demds les permitian practicar su religién libremente. Es por esto que las
idolatrias, sobretodo aquellas con un cardcter sincrético, eran consideradas
por los espafioles como elementos que propiciaban la desviacién del orden
y la normatividad.

En el siglo XVII, los indigenas ya no eran considerados como neéfitos
o recién convertidos, es por esto que las idolatrias se juzgaban como aberra-
ciones, pues cuestionaban el fundamento de la conquista, que era la conver-
si6én de los indios. Este trastocamiento de la normatividad provocado por
las idolatrias se revelaba segiin Sanchez de Agailar, a través de la manifes-
tacién de sucesos extraordinarios como el sudor en la imagen de la virgen y
la aparicién de un duende que mortificaba a la poblacién. Esto nos sefiala
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que para los religiosos la dnica forma de restablecer el orden vy las normas
era frenando las précticas religiosas de los indigenas,

La religién nativa se concibié como uno de los detonadores de otras
formas de ruptura del orden colonial, como la movilizacién y las rebelio-
nes. Se sefiald el hecho de que las excesivas cargas tributarias y los repar-
timientos de mercancias promovieron una fuga masiva de la poblacién in-
digena a mediados del siglo XVII, lo cual cred una severa crisis en el siste-
ma econémico y trtbutario en Yucatan, ya que la economia de la provincia
descansaba principalmente en la mano de obra y tributacién indigenas. Por
lo que las autoridades civiles y eclesidsticas esparfiolas vieron la necesidad
de frenar la movilizacién de dicha poblacién.

Mientras para los espafioles las idolatrias significaban una ruptura del
orden, para los indfgenas estas creencias representaban lo contrario, ya que
el no realizar ciertos rituales podia causar el caos en el orden césmico y te-
rrenal. De allf que, a pesar de lo riesgoso de practicar estas ceremonias, es-
tas se llevaran a cabo y finalmente se convirtieron en rituales sincréticos
respaldados por el culto a los santos. Fue en el 4ambito privado y familiar en
donde estas costumbres religiosas y creencias se conservaron y promovie-
ron, Al interior de las casas se realizaban las ceremonias concemnientes al
matrimonio, nacimiento, muerte y enfermedad. Muchos rituales se trasmi-
tian de padres a hijos o de los curanderos y sacerdotes hacia nuevos inicia-
dos. A través de la transmisién de estas précticas se conservaba la identidad
y la cultura indigena, incluyendo la base productiva. Es decir, las activida-
des de produccién como la agricultura, apicultura, caza y pesca, requerian
forzosamente de la sancién de ciertas ceremonias religiosas. En resumen,
la construccidn de la realidad indigena requeria de estos elementos simbé-
licos y rituales.

El papel que desempeiiaron las élites indigenas en la conservacién de la
religién y la cosmovisién fue fundamental, y ellos mismos en gran medida
fueron los que llevaron a cabo las reelaboractones y adaptaciones de la re-
ligién catélica. Desde la época prehispanica 1as casas de los principales sir-
vieron como lugar de culto como lo asienta fray Diego de Landa:

[...} llegado a }a casa de} principal ponfan esta imagen frente a la es-
tatua del demonio que allf tenfan, y se Ie hacian muchas ofrendas de

- comidas y bebidas de carne y pescado, y repartian estas ofrendas a
los extranjeros que alli se hallaban, y daban al sacerdote una pierna
de venado®,

Esta costumbre se continud en la época colonial, y las casas de los prin-
cipales servian como lugares de reunién en donde se realizaban en forma



88

clandestina generalmente por las noches, rituales y ceremonias. En uno de
los documentos analizados se asienta que en casa de uno de los prmmpales
se llevaban a cabo este tipo de reuniones:

[...] muchas veces, muy a menudo se juntan y hacen junta de indios
en casa del dicho Francisco Peche (cacique del pueblo) a media no-
che, hasta dos horas antes que amanczca v que hacen banquete ¥
fiesta secretamente comniendo y bebiendo [a] aquellas horas®'.

La importancia de ofrecer bebidas y comidas a los dioses era esencial en
los rituales, sin embargo, a nivel cotidiano y en la vida privada estos habi-
tos pudieron crear situaciones de tensidén, como en ¢l caso que presenta un
documento, en el que para poder ofrecer la comida ritual, Francisco Pech
despertaba a su nuera para que moliera cacao y maiz a altas horas de la
noche y como ella se negaba a hacerlo, el cacique la maltrataba, devolvién-
dola finalmente a casa de su hermano. La nuera, disgustada por los malos
tratos de su suegro, le comenté a su hermano sobre las reuniones clandesti-
nas y amenazd con denunciarlo. Este tipo de tensiones y rupturas de lazos
famniliares y sociales se hace patente una vez que se realizan las denuncias
formales'y se llevan a cabo las investigaciones por idolatrias.

La participacién politica y religiosa de los Ah kines y maestros cantores
fue también de gran importancia, pues eran ellos los que mantenian los
rituales, asi como la visién ciclica y profética del tiempo en 1a cual se sus-
tentaron muchas rebeliones. Durante todo el siglo XVII existidé una cons-
tante resistencia politica, principalmente en las poblaciones independien-
tes. Entre 1622 y la conquista de Tayasal, encontramos una serie de movi-
mientos anti-espafioles como el de Tipd en 1638, y el de Sahcabchén en
1669.

El establecimiento de pueblos de fugitivos fue uno de los elementos que
mds preocupé a los espafioles, pues estas poblaciones se convirtieron en
focos de atraccién para otros indios y porque desafiaban abiertamente el
orden colonial. Estos pueblos puede decirse que se encontraban entre dos
culturas, de Ias que retomaron y desecharon elementos segiin su convenien-
cia. Por una parte, manifestaban un profundo sentimiento anti-espaiiol y,
por otra, retomaron elementos de la cultura material dominante, como ma-
chetes, cuchillos y armas, manteniendo un comercio activo con los espafio-
les. Es interesante notar que el ideal de estas poblaciones era subvertir el
orden, es decir, no sélo descalificaban al sector dominante, sino que propo-
nfan invertir el orden de la situacién colonial. Lo que expresaban a traves
de los documentos, y que al parecer era alentado por las profecias katdnicas,
era que habria de legar el tiempo en que los espafioles los sirvieran como
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ellos los habian servido hasta ese momento. Esta condicién intermedia, as{
como 1a capacidad de oponerse al orden colonial, pero a su vez aprovechar-
lo, fue o que causé mas temor a los espafioles y lo que los llevé finalmente
a tratar de reducir a estos grupos e intentar llevar a cabo Ja conquista del
Itza. o

Notas

! Se entiende como idolatrias todas las creencias y préacticas religiosas indigenas que
se apartaban del catolicismo. Segiin el Diccionario de Autoridades, v. 11, t. IV 1964:
204, Ia palabra idolatria significa lo siguiente: “la adoracién o culto que los gentiles
dan a tas criaturas y alas estatuas de sus falsos dioses”. Desde una perspectiva cato-
lica se entiende como iddlatras a aquellos que veneran falsos idolos en oposicién al
verdadero Dios. '

% Ver Thierry Saignes, Cacigues, Tribute and Migration in the Southern Andes. In-
dian Society and the 17th Century Colonial Order (Audiencia de Charcas), Institute
of Latin American Studies, Occasional Papers, London: University of London, 19835.

Gabricla Ramos y Henrique Urbano (comp.), Catolicismo y extirpacion de idola-
trias siglos XVI-XVIII, Cusco: Centro de Estudios Regionales Andinos *“Bartolomé
de las Casas”, 1993,

? Serge Guzinski, La colonizacidn de lo imaginario. Sociedades indigenas y occi-
dentalizacion en el México espariol. Siglos XVI-XVIII, México: FCE, 1993, p. 130.

4Manuela Cristina Garcia Bernal, Yucatdn: Poblacién y encomienda bajo los Aus-
trias. Sevilla, Espana: Escuela de Estudios Hispano-Americanos, 1978, p. 65.

* Ver Manuela Cristina Garcia Bernal, Idem.; 163. Ruggiero Romano, Cayunturas
opuestas. Lacrisis del siglo XVII en Europa e Hispanoamérica, México: FCE, 1993,
pp. 49-52,

® Nancy Farriss, Maya Society Under Colonial Rule: The Collective Enterprise of
Survival, Princeton: Princeton University Press, 1984, p. 223. Esta autora sefiala tres
tipos de movimientos poblacionales drift, que implica el movimiento de indigenas
de una comunidad a otra, dispersal, que es la creacion de asentamientos satélites a
los pueblos y que podian ser ranchos, milpas y estancias y flightque es lahuida a las
zonas de refugio.

7 La Confederacion Itz4 surge a partir de la cafda de Chichén Itz4, en un 8 Ahau Ka-
tin (1185-1204 d.C.). Al parecer una parte del grupo itzd, salié de Yucatén para
establecerse en la Laguna de Petén Itzd, mientras otros se quedaron en la Peninsuta
hasta poco tiempo antes de la conquista espafiola.

¢ Serge Gruzinsky y Carmen Bernand, De La idolatria. Una arqueologia de las
ciencias religiosas, México: FCE, 1992, p. 136.

? Pedro Sanchez de Aguilar, “Informe contra los adoradores de idolos del obispado
de Yucatdn, afio de 1639” en Idolatrias, supersticiones, dioses, ritos y hechicerias
yotras costumbres gentilicas de las razas aborigenes de México, México: Ediciones
Fuente Cultural, 1948-52, p. 190.

10 Jdem.: 190.
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't AGI, México 92, f. 8. Auto en contra del gobernador Juan de Vargas, por el oidor
Inigo de Arguello. Mérida, 16 de septiembre de 1630. La ortografia de los documen-
tos la modernicé para una mayor claridad de los textos.

2 Sénchez de Aguilar op. cit.: 270.

" Carmen Bernand y Serge Gruzinski, op. cit.: 144.

" Pedro Sdnchez de Aguilar, op. cit.: 303.

% AGI, México 294, f. 2r, Mérida, 22 de septiembre de 1604.

'* AGI, México 130, {. 3r. Probanza de Francisco Sanchez Cerdan, Campeche, 23 de
Julio de 1611.

17 Ibid.: 49r.-50r.

¥ Diego Lépez de Cogolludo, Historia de Yucatdn, 2 Tomos, Graz, Austria: Aka-
‘demische Druck, 1971, tomo I, libro séptimo, pp. 61-66.

1 Posiblemente Canek, el gobernante Itz3.

¥ Balché, bebida hecha con una corteza de 4rbol y puesta a fermentar con miel de
abejas silvestres.

# Serge Gruzinski, op. cit.: 154-155.
* Pedro Sénchez de Aguilar, op. cit.: 276.
» Idem.: 278-279.

* El Auto de Fe de Mani es un episodio bastante bien conocido de Ia historia de Yu-
catan por lo que solo mencionaré que en 1562, tras haber encontrado en una cueva
en la provincia de Man{ algunos fdolos y huesos, se desato una investigacién inqui-
sitortal llevada acabo por el obispo fray Diego de Landaen laque casi todoslos prin-
cipales de las tres provincias se encontraron involucrados por Io que fueron apresa-
dos, torturados y encarcelados. =~ .

% Lépez de Cogolludo, op. cit. t. I, lib. V: 392,

% France V. Scholes y Eleonor V. Adams,Don Diego Quijada Alcalde Mayor de Yu-
catdn 1561-1565, México: Antigua Libreria Robredo, t. I, 1983, p. 107.

? Los Ah kines eran 1os sacerdotes del culto solar y al parecer también estaban rela-
cionados con rituales de adivinacién y con profecias, En los documentos analizados
se les denomina como sacerdotes, obispos o por su nombre maya.

# AGI, México 294. Probanza del bachiller Andrés Ferndndez de Castro, Valladolid
15 de enero de 1604,

% Idem.

¥ Se debe sefialar, gue muchos de las figuras de barro cran “importadas” desde el Pe-
tén, principalmente braseros antropomdérficos. Ver Grant D. Jones,Maya Resistance
to Spanish Rule: Time and History on a Colonial Frontier, Albuquerque: University
of New Mexico Press, 1990, p. 105.

* Ladescripcion que hace uno de los testigos sobre estos objetos resulta de gran in-
terés: [...] Y que esto vio por vista de ojos, por haberlos visto los {dolos y demés or-
natos y la mitra del dicho obispo que era de manta pintada de amarillo y era llana y
lo propio los dichos ornatos ser de manta y asimismo ha visto las ofrendas de pafios,
cacao, cuzcas [y] copal, que es incienso. AGI, México 294, f. 6r. Probanza de An-
tonio de Asroyo, “Declaracién del gobernador de Calamud (Calotmul?) Méechior
(Melchor?) Xiu”, 15 de enero de 1604, :
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® Diego Lépez de Cogoliudo, t. I, lib. VIII, op. cit.: 139-140.

B Ver Victoria R. Bricker, The Indian Christ, the Indian King: The Historical Subs-
trate of Maya Myth and Ritual, Austin: University of Texas Press, 1981, p 7.

# AGI, México 307, 1. 1 r. Autos tocantes alareduccién delos indios de Sahcabchén.
Carta de fray Juan de Sosa al gobernador de Yucatén Frutos Delgado, 16 de marzo
de 1688.

3 Ibid.: 56r. Autos tocantes a la reduccidn de los indios de Sahcabchén. Cartade los
caciques del paraje de Chun Ku.

% Envarios documentos se sefiala que los clérigos y vicarios no deberfan castigar con
demasiado rigor las idolatrias, pues esto hacia que muchos indios huyeran al monte,

3 Ver Nancy Farriss, op. cit.: 82-83.
% Manuela Cristina Garcfa Bernal, op. cit.: 112-113.

¥ AGI, México 92, . 3r. Auto hecho en contra del gobernador Juan de Vargas, por
¢} oidor Ifigo de Arguello. Mérida, septiembre 16 de 1630.

% Tbid.: 8r.
4 Manuela Cristina Garcia Bernal, op. cit.: 114.

2 AGI, México 307, ff. 4r.-4v. Autostocantes alareduccién delosindios de Sahcab-
chén, 1670.

* AGI, México 130, Probanza de Francisco Sdnchez Cerdédn. San Fsco. champeche
23 de julio de 1611,

# Al respecto Cogolludo sefiala o siguiente: Y no hay que admirar, cuando se tiene
por cierto que los de estas provincias se comunican con ellos (indios infieles) muy
de ordinario, levando machetes, hachas, sal y otras cosas de por acd no tienen, y res-
catan cera y de las que por alld cogen. Diego Lépez de Cogolludo, op. cit. t. I1, lib.
VIII: 143.

4 A través de los documentos se puede apreciar que por 1o general huian los padres
llevindose hijos pequefios, o0 a un hijo recién casado con su esposa. Al parecer las

parejas jovenes eran las que mds emigraban hacia la montaiia pues tenfan mayores
oportunidades.

* AGI, México307, ff. 6v.-8v. Autostocantes alareduccion de losindios de Sahcab-
chén, 1670.

1 Diego Ldpez de Cogolludo, op. cit. t. II, lib. VIII: 143, Este autor habla de la im-
portanciade los sacristanes y cantores indfgenas que vivian en las poblacionesde in-
dios fugitivos, los cuales cuando vefan una amenaza de guerra por parte de los espa-
fioles, solian liderar a estas poblaciones para someterse y pedir curas doctrineros, sa-
biendo lo poco efectivo que serfa esta medida y lo facilmente que podrian volverse
a huir.

¥ AGI, México 307, ff. 5v.-6r. Autos tocantes alareduccion delosindios de Sahcab-
chén, 1670.

# Idem.

0 Fray Diego de Landa, Relacidn de las cosas de Yucatdn, México: Porrua, 1982,
p. 64,

st AGI, México 292, f. 4v. Probanza de Baltasar de Herrera, clérigo presbitero. Pe-
to, 16 de marzo de 1598,
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Documentos inéditos

AGI, México 92. Autoen contradel gobernador Juan de Vargas, hecho por el oi-
A dor Ifiigo de Argue]lo Meérida, 16 de séptiembre de 1630.
AGI, México 294. Auto hecho por el gobernador Carlos de Lunay Areﬁano el o~
o bispo don Diego Vazquez de Mercado, el provincidl de la orden
de San Francisco, Fray Antonio de Ciudad Real y los provisores
de la misma orden para realizar una reduccién de indios buidos.
Meérida 22 de septiembre de 1604,

AGI, México 130. Probanza de Francisco Sdnchez Cerdén. Campeche, 23 de julio
de 1611, -

AGI, México 292. Probanza de méritos y servicios de Baltasar de Herrera, clérigo
presbitero. Peto, 16 de marzo de 1598.

AGI, México 294, Probanza de méritos y servicios del clérigo Antomo de Arroyo.
Valladolid, 15 de enero de 1604.

AGI, México 307. Autos tocantes a la reduccion de los l]'lleS de Sahcabchén,
1670.
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